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NOTES BIOGRAPHIQUES DE QUELQUES MISSIONNAIRES l blulder Jean en 1881 Sloten (Hollande)  en 1807
Ccomen Antoine 18 février 1876 Ginneken (Hollande) 23 mars 1501 en 1915 18 sont 1957
Pages Albert 23 septembre 1883 Monastier 28 juin 1508 décembre 1808 9 janvier 1951
Nom Prénom Date de naissance Lieu de naissance Ordination Arrivée au Rwenda Déces S I - (Haute Lnirz)_
Anvers (Belgique) en 1928 en 1933
FPo get Justin 19 septembra 1858 Campelibat 1% mai 1883 ler nov. 1800 mai 1534
Arnoux Alexandre 24 mai 1B81 Longeron (Maine- 29 juin 1906 en 1908 18 avril 1959 (Aveyron)
ot Loire) Quévrin Henri en 1904 Bois Borsy en 1328 —
Barthélemy Paul 10 juillet 1872 Lidpuze (Alsace) 1B mars 1838 2 février 1900 23 asit 1843 . (Belgigue)
Belioy Maurice en 1839 Anvers (Belgique) en 1927 Riphl Enlle en: 1904 Ceprano (Italie) en 1833 en 1936
Beneden (Van) Jules en 1804 Mont Saint-Amend  en 1830 Selinevel (De) Emmanuel en 1503 Bruges (Belgique) en 1830 en 1832
(Beigique) Schumacher Pierre 22 janvier 1878 Udenbrett 28 juin 1802 en 1307 en 1957
Cazaunau Jean-Baptiste en 19801 Bianolos (Lander) en 1926 e Commeille 25 aveit 1872 (Cologne)
Classe Léen 28 juin 1874 Metz (Lorraine) 31 mars 1900 en 1301 31 janv. 1845 Ova-Gastel 18 mars 1898 en 1801 § cctobre 1853
(Sacré évéque & {Hollande)
PR Tribout Joseph 24 décembre 1876 Escourt en 18903 en 1904 18 juiller 1850
Delmas Leo en 1878 Rebourgui en 1305 18 mars 1950 (Lorreine)
Deprimoz Laurent 13 juin 1984 Lindrieux (Savaie) 28 juin 1908 5 avril 1962 ¥raneste Hugo en 1888 Roulers en 1915
(Secré évéque, le i e (Belgique)
19 mars 1943) en 1884 Escaudain en 1812
Devos Ignace en 1881 Lierde Saint-Martin en 1832 —— i (France)
{Belgique) e LeT3 Durrenzen en 1800 en 1900 en 1820
Dubuc Paul en 1504 Mencrabeau en 1835 . N - o (Alsace)
(Leire et Garonne) A i Ccn:eiIle 1:?“?‘"91' 1878 Bruges (Belgique) 29 juin 1804 18 sept. 1924 21 mai 1941
Dufays Félix 7 mars 1877 Luxembourg 28 juin 1903 21 nov. 1803 13 juin 19853 juillet 1828 Udenhout 28 juin 1925 octobre 1825 ler juillet 1845
Durand Jean-Marie en 1879 La Eruffiere en 1905 (Hollande)
(France)
Gasser Charles en 1889 Sewen (Alsace) en 1916
Giei Via Virgile en 1891 Giaveno (Turin) en 1913 en 1913 4 déec. 1942
Gorju Julien 31 dée. 1858 Saint-Servan 22 sept. 1882
(Bretagne) {Sacré ler évé- R WR RN NN RRE

gque du Burundi
le 15 aofit 1922)

Heeswijk (Van) Pierre en 1882 Son an Bregel en 1908
(Hollande)
Hellemans Benalt en 1890 Hoboken (Anvers) en 1315 en 1834
Hirth Joseph en 1854 Alsace en 1878 2 février 1900 A6 février 1231}
Sacré vic. ap.
du Nyanza, le
25 mai 1890)
Hurel Eugéne 26 fevrier 1878 Sel-de-Bretagne 29 juin 1902 7 octobre 1507 2 avril 1936
(Rennes)
Huntzinger Leo en 1884 Lesneuen en 1307 en 1912
{Bretagne)
Klep Max en 1807 Venlo (Hellande) en 1933 en 1934
Klep Paul en 1908 Venlo (Hollande) en 1834 en 18935
Klerk Fl. en 1905 Maurik (Hollande} en 1931 en 1833
Knoll Francois en 1880 Munich (Allemagne) en 1805
Lecoindre Charles en 1878 Mentfaucon sur Moi- en 1802 en 1903
ne (Maine et Loire)
Martin rangois en 1880 Villeneuve sur Lot  en 1806
(Lot et Garcnne)
Meire (De) Ceorges en 1881 Tournai en 1922 en 1832
(Belgique)
Merry Car. en 1907 Liage en 1932
Moyse Jules 17 juillet 1B78 Montlebon en 1808 en 1907 17 mars 1961

(Le Doubs}
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LISTE DES TEMOINS BANYARWANDA

Région d'origine

Fonetion exerceée

Date de rencontre

Age (au moment

de l'anguéte)

Témein no 2 Bulingufi S. Rulinde catéchiste 5 juin 1981 75 ens
Témoin no 3 Rusingizaende Xwe L. Marangars sous-chef 21 juin 18981 75 &ns
Témoin no § Mibilizi P. Nyesruguru sous-chef 4 juillet 1881 73 ans
Témoin o & Sentarama E. Buganta sous-chef & juillet 1981 70 ans
Témoin na 7 Rurangengsbo Mulera sous-chel 12 julllet 1981 75 ens
Témoin no € Karera Eph. Kabagali seus-chef 16 juillet 1981 B3 ans
Teémoin no 10 Gatembira Th. Nduga sous-chef 19 juillet 1981 75 ans
Témoin neo 13 MNsazivinks L. Nduge sous-chel 29 juillet 1981 T2 eans
Témpin no 14 Sebwitabure Cip. Nyaruguru sous-chef 31 juillet 1981 71 ens
Teémoin' na 15 Gakirege Gisaka sous-chef 4 aolit 18981 7lans
Tdmoin no 17 Bidelf J. Nduge chef 8 acit 1981 76 ans
Témoin no 18 Ntorenyi Chry. Kinyaga chefl 10 sofit 1981 62 ans
Témein no 20 Kanyangira A. Gisake chef 18 sofit 1981 82 ans
Tdmein ne 22 Ngilineuti Kabagali sous-chef 23 aoiit 1981 70 ans
Témoin ne 26 Gatege Nduga sous-chef 4 septembre 1381 , 76 ans
Témein no 30 Gitambare E. Gisaka chef 15 septembre 1981 62 ans
Témoin no 3§ Rugumire A. Buganm chef 12 occtobre 1981 71 ans
Témein no 41 Gashugi J. Bwanamukali chef 22 octobre 1981

3 novembre 1381 75 ans
Témoin no 43 Busheyija St. Buganza prétre 30 octobre 1581

et 13 nov. 1981 65 ans
Témoin no 47 Karekezi Mulera soug-chef 5 décembre 1284 T8 ans
Teémoin no 48 Byusa E. Nduga prétre 5 et 13 nov, 1881 72ans
Témoin no 49 Ndayambaje J.-D. Gisaka veligieux mai 1983 45 ens
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INTRODUCTION

Pour élaborer ce travail, nous avons utilisé, en plus des sources éorites, des
sources orales provenant de témoignages recueillis auprés d'un échantillon
d'anciens chefs et sous-chefs banyarwanda, appelés globalement “Abatware"
(sing. Umutware), convertis au christianisme avant 1945. Cela n'a été
possible que gréce au concours du Fonds national suisse de recherches
scientifiques, qui a financé l'enquéte que nous avons mende au Burundi et en

Tanzanie depuis le mois de mai 1981 jusqu'en avril 1982,

Ce recueil, que nous annexons & ce travail, comprend des interviews
sélectionnées auxquelles nous nous référons implicitement ou explicitement
dans nos analyses. Dans nos références, nous utilisons deux chiffres: le
premier renvoie au témoin, et le second aux question et réponse concernant le
sujet dont nous traitons. Le texte intégral, en kinyarwanda, peut &tre
consulté & 1'Institut de Missiologie et de Science des Religions, Université

de Fribourg (Suisse) ou auprés de l'auteur. MNous avens assuré, nous méme, la

traduction du kinyarwanda en francais.

- Motivation, nature et échantillonnage de 1'enquéte

L'enquéte que nous avons menée a été motivée par un double souci, d'une part,
étre informé le plus compldtement possible sur les faits et événements
marquants de la période historique étudide, et, d'autre part, tenir compte des

réactions des évangélisés eux-mémes. En cela, nous sommes inspirés des
fravaux et méthodes du CREDIC (Centre de Recherches et d'’Echanges sur la

Diffusion et 1'Inculturation du Christianisme, dont le sidége est 4 Lyon).

L'échantillonnage, & savoir les Banyarwanda qui, dans le systéme colonial, ont

exercé les fonctions de chef, sous-chef ou autre fonctionnaire du service
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territorial, a &été décidé, d'abord, en fonction du réle déterminant joué par
ces anciens Batware et Bakarani tutsi dans le systéme de l'administration
indirecte, instaurée par les Belges. Ensuite, elle tient compte de la
stratégie missionnaire de convertir d'abord les dirigeants traditionnels, afin
de gagner plus facilement le peuple. Enfin, aprés leur conversion massive des
années 30, ces Batware et Bakarani ont jJoué un réle primordial dans la
diffusion du catholicisme au Rwanda. Trois aspects qui se rapportent

éminemment & l'ensemble de notre sujet.

L'enqudte, qui ne peut 8tre que partielle étant donné qu'elle porte uniquement
sur une ecouche infime de la société rwandaise de ce temps-13, a été préparée
aprés la consultation et le dépouillements de documents éerits, principalement
d'origine européenne et missionnaire. Elle devait done nous permettre de
compléter nos sources par des informations provenant d'autres témoins directs,
et ainsi de confronter les observations des "sujets” et des "objets" de
1'4vangélisation sur les thémes suivants:

1) L'implantation de la Mission dans le pays: l'occupation territoriale, la
vie matérielle des missions;

2) Les relations sociales des missionnaires: relations avec la population,
avec les dirigeants indigénes subalternes, avec la cour;

3) L'école de la mission: son organisation, le contenu de son enseignement et
ses conséquences sur la société rwandaise;

4) Le catéchuménat: son organisation, son programme et ses résultats;

5) Le clergé indigéne et les Congrégations religieuses indigénes (Bayozefiti
et Benebikiral;

6) La communauté chrétienne: sa croissance, la pratique religieuse et les

chrétiens dans la vie nationale...

La procédure ou technique d'enquéte a été définie en fonetion des témoins a
rencontrer. L'oralité, écrit L. Laverdiére, est "essentiellement un mode de

communication et d'expression, par lequel 1'Africain transmet habituellement
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l'expérience et la sagesse ancestrale, sans cesse repensées et augmentées par
les acquis individuels et collectifs" {op. cit., p. 266 En effet,
profondément marqués par l'oralité, et cela en dépit de leur alphabétisation,
ces témoins ne pouvaient pas &tre abordés convenablement & travers 1la
technigue de I'interview, de style journalistique, wvisant & obtenir des
réponses immédiates aux questions posées. Il fallait donc adopter, et clest
ce gue nous avons essayé de faire, la méthode d'interview par entretien ou par
causerie, pour permettre aux témoins de dévoiler progressivement leurs
impressions, comme ils ont l'habitude de le faire, suivant le degré de
confiance existant ou suscité par l'intervieweur. Pour ce type d'enguéte, il
faut plutdt un questionnaire ouvert, dont nous venons d'indiquer les grands

thémes.

L'enguéte s'est déroulée en dehors des frontiéres du Rwanda parce que, suite
aux affrontements ethnigues et aux bouleversements politigues que le pays a
connus depuis 1959, lesquels ont forcé les anciens Batware et une grande
partie de l'ethnie tutsi & quitter le pays pour se réfugier dans les pays
limitrophes: Burundi, Tanzanie, Uganda et Zaire. HNotre intention initiale
était d'aller dans tous ces pays. Mais, suite au temps imparti &
1'élaboration d'un tel travail et aussi & l'insécurité qui régnait dans le sud

de 1'Uganda, nous avons @&té oblié de limiter l'enquéte au Burundi et & la

Tanzanie.

Nous avons rencontré et interviewé 70 personnes: 9 anciens chefs, 37 anciens
sous-chef's, 6 anciens fonctionnaires territoriaux, 11 anciens simples éleveurs
de vaches, 4 ecclésiastiques et 3 anciens catéchistes. Les témoignages de 50
personnes ont été enregistrées sur cassette et transcrits: c'est ce texte
kinyarwanda gqui peut &tre consulté. Le reste des témoignages a &té recueilli
dans des notes personnelles prises au cours des entretiens. Les témoins
rencontrés sont originaires de toutes les régions du Rwanda. Seul le Nord a

peu de représentants: ceci parce gue ceux qui y habitaient se sont réfugiés au
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Zaire et en Uganda, pays dans lesgquels nous n'avons pas pu nous rendre.

- Procédure des interviews

Dans nos entretiens, nous avons beaucoup fait appel &4 l'enregistrement sur
cassettes. Cette procédure est pratique et fort avantageuse dans la mesure oi
elle permet & l'enquéteur de se concentrer sur le déroulement de l'entretien
et de misux le diriger. Mais elle a l'inconvénient de comporter beaucoup de
contraintes, notamment celle de la transcription immédiate du témoignage
enregistré, qui cbligent l'enquéteur & se limiter guant au nombre de témoins &
rencontrer et méme & opérer un cheoix parmi ces derniers & partir des
informations biographiques recueillies sur eux. Nous avons pris des notes au
cours des entretiens, pour lesquels 1les conditions d'enregistrement et de
transcription n'étaient pas fawvorables, et surtout vers la fin de l'enquéte,

aprés avoir constaté certaines constantes sur plusieurs thémes.

Dans toutes ces rencontres, bien qu'accepté, ou pouvant 1'8tre, par le groupe
contacté, nous avons néanmoins dii faire appel aux intermédiaires-introducteurs
(mais pas aux intermédiaires-traducteurs). Ces introducteurs étaient le plus
souvent des membres de notre famille, connus des témoins ou pouvant 1'étre
facilement par référence aux origines familiales ou régionales, aux unions
matrimoniales, aux relations nouées durant l'exil... Le concours des
introducteurs a été d'une grande utilité, notamment pour établir une liste de
personnes capables de porter un jugement fiable sur le passé, pour présenter
l'enquéteur ainsi que le but de son enquéte: ceci afin de dissiper toute
éguivogue sur l'usage ultérieur du message et de créer un climat de confiance.
Enfin, ils pouvaient rassurer ceux qui, au cours de l'entretien, persistaient
dans une certaine méfiance. Grdce & ces introducteurs, c'est-a-dire & leurs
connaissances du milieu et des gens & contacter, l'approche des témoins a

généralement é&té facile.
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Parmi les difficultés qui ont influé sur la qualité du témoignage, il faut
signaler, dans guelgues cas, le cadres peu favorable & l'entretien et 2a
l'enregistrement, qui ne pouvait é&tre prévu & l'avance. La seconde difficulté
résidait dans l'incapacité de quelques personnes de s'adapter & ce genre de
causerie, entrecoupée de questions. Enfin, il ¥ avait des difficultés de
mémorisation, dues par exemple & la perte de mémoire 2 cause de 1'3ge, et des
difficultés provenant de la restructuration des souvenirs en fonction des
événements vécus, passés ou présents. Mais, en dépit de ces difficultés, si
graves qu'elles aient été, et de la déception gu'ont pu provoquer certains
témoignages, l'enqudte n'a jamais été mise en cause ni son déroulement
compromis. Il a cependant fallu la limiter 4 ce qui pouvait &tre abordé par

les témoins.

- Valeur des témoignages recueillis

Par rapport au plan général de notre travail, ce sont les thémes de la Ile
Partie (1922-1945), donc de l'épiscopat de Mgr Classe, qui ont totalisé le
plus de témoignages. Cecl est di & la moyennne d'3ge des témoins, qui est de
70 ans. Tous les thémes de cette période gui pouvaient &tre abordés, l'ont

&té de maniere satisfaisante, & l'exception de ceux gui se rapportent & 1la

Congrégation des Benebikira.

La qualité des témoignages est fonction de l'dge, des fonctions exercées, de
la formation recue (scolaire ou traditionnelle) et des conditions matérielles
dans l'exil. En général, le témoignage le plus fiable est de ceux gui ont
fréquenté 1'Itorero ou les écoles européennes, missionnaires ou
gouvernementales, gqui ont exercé des fonctions administratives et gqui n'ont
pas trés souffert, matériellement et psychologiquement, des conditions de la

vie de l'exil.

Mais on doit faire deux observations qui wvalent pour tous ces témoignages,
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méme les plus fiables. D'une part, tous les témoins avaient été loin des
centres de décision, gue ce soit ceux du gouvernement colonial cu ceux de
1'Eglise. Ils n'avaient été consultés sur aucun point et n'avaient participé
a4 la prise de décision d'aucune mesure gouvernementale ou ecclésiale
importante. Ce qui explique de nombreux cas de faux Jjugements sur les faits
et les événements que les témoins étaient supposés bien connalitre., Leur
témoignage est, par contre, riche en informations lorsgu'il est question
d'événements gqu'ils ont personnellement vécus, comme la conversion au

christianisme, la vie de leurs administrés...

D'autre part, si pour la période 1922-1945, l'on constate peu d'exemples
d'oubli au sujet des faits et événements importants, on décdle, par contre,
une tendance généralisée & les interpréter & partir du rdle négatif, pour les
témoins, gue 1'Eglise catholique a joué dans l'affrontement ethnique et les
bouleversements politigques que le Rwanda a connu depuis 1959, Ces cas de
défaillance de la mémoire et de l'altération du message par la
réinterprétation du passé sont facilement repérables et peuvent &tre
surmontés, d'une part, par le recoupement des témoignages oraux, et, d'autre

part, par leur confrontation avec les sources écrites.

Sans entrer dans le détail de cette démarche comparative qui a été effectuée
durant et aprés l'enquéte, il importe d'insister sur la nécessité de
confronter les sources écrites et les témoignages oraux, pour avoir une
meilleure compréhension de certains aspects de 1'évangélisation. MNous pensons
surtout aux observations des témoins au sujet du rble joué par les Batware
dans la lutte confessionnelle qui a eu lieu durant les premidres années de
l'évangélisation du Rwanda, & celles concernant leur part de responsabilité
dans la vie des missions, concernant la pratique religieuse des premiers
chrétiens ou l'influence prépondérante que les missionnaires exercaient dans

le gouvernement du pays.
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On peut dire gque sur ces questions et bien d'autres, la recherche historigue
se trouve enrichie par leurs témolignages. Toutefois, pour les thémes =se
rapportant aux origines des grandes orientations, la confrontation nous est
apparue inégale et méme impossible & réaliser, & cause du rang que ces témoins
occupaient dans 1'Eglise et dans le systéme administratif colonial. En effet,
par rapport aux deux institutions, ils é&taient des auxiliaires, des
subalternes du bas de 1'échelle, des exécutants des directives, congues et
débattues loin d'eux. Cela nous a obligd, au cours de l'enquéte, & développer
certains thémes plus que d'autres, parce que mieux connus par sux ou
susceptibles de 1'&tre. Seules les sources écrites, par conséguent, peuvent
fournir des informations fiables sur la raison d'étre des directives ou des
décisions gouvernementales et ecclésiales, sur les débats gqui les ont

précédées ou suivies au niveau des centres de décision.
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INTRODUCTION

1 Parmi les intellectuels et 1les hommes politiques voir, p.ex, Jomo
KENYATTA, Au pied du mont Kenya (Paris, Maspéro, 1973}, p. 177, Les
écrivains ont été les plus virulents dans leurs critiques, comme cela ressort
de ce poéme d'un écrivain sénégalais:

Maniére de sauvage

Le fétiche au centre du wvillage

Maniére de sauvage

L'ombre de l'ancétre autour de la demeure

Les pas de l'enfant dans le cercle des pythons

Le caiman sacré au bord du fleuve.

Maniére de sauvage

Le culte vieux de mille ans
Et la voix du sang

Et les feux

Et les danses.

Maniere de sauvage

Le tambour au fond des bois
Ah maniére de sauvage

Le cri primordial

4 l'ombre des gris-gris !

Au nom du Christ

Vous avez porté la main sur le dieu de notre feoil

Et violé les gardiennes pacifigues du Temple

Jeté la foudre de vos canons sur les pas de l'ancétre
Et briilé le cercle des pythons

Et fusillé le caiman sacré

Vous avez interdit le tambour

Et vos lois ont proscrit le sorcier

Ah plus de paix ! Pas méme une messe mandingue
Pour le repos des mines !

Diop MAMADOU TRAORE, Mon Dieu est noir (Abidjan/Dakar, NEA, 1975 pp.13-14.
Pour le Rwanda voir S. NAYIGIZIKI, Mes transes & Gtrente ans (Astrida, Groupe
scolaire, 1955), pp.443-444,

2. Par exemple MGR MERCIER et P. H. LE GUILLOU, Mission ef pauvreté (Paris,
Centurion, 1964}, p.27.

3. Sur les Eglises indépendantes, les études sont de plus en plus nombreuses.
Citons, entre autres, V. HAYWARD, African independent Church Movements(London,
Edinburgh House Press, 19633 E. DE ROSNY, "Les Eglises indépendantes
africaines: fonction sociale et originalité culturelle”, Etudes, janvier 1283,

pp. 93-107; V. NECKEBROUCK, "La théclogie devant les Eglises indépendantes

d'Afrique noire”, Nouvelle Revue de science missionnaire, vol. 36, 1980, 2,
L. 98-113; K. APPIAH-EUBI, "Indigenous african churches: signs of
authenticity”, Bulletin de théologie africaine, wveol. 1, 1979, 2, PP
241 -249,

4. En ce qui concerne les Péres Blancs, voir l'article de L. EKAUFMANN,
"L'aggiornamento postconciliaire chez les Péres Blancs®, Mouvelle Revue de
science missionnaire, vol. 34, 1978, 3, pp. 161-176.

5. L. DE LACGER, Ruanda (Kabgayi, 1959). Il aborde 1'évangélisation dans les
chapitres III, VI, VII et IX.
Le nom "Rwanda" s'écrit de nos jours avec un "w"; de mdme Il'on n'éerit plus
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"Uprundi” mais "Burundi”. Dans les citations des documents, nous avens
cependant gardé l'ancienne écriture.

La Société des Péres Blancs fut fondée par le cardinal Lavigerie, en 1868,
Alger.

e o

2 Voir, en Annexe, la liste des Témoins et le recueil d'in‘tez:views
sélectionnés, avec une note explicitant l'enquéte menée, Dans nos ,r'efferences
4 ces témoignages, le premier chiffre renvoie au numéro du Témoin, et le
second chiffre au paragraphe concerné.

8 Nous sommes entidrement d'accord avec l'historien nigerian Q. KALU

S,

lorsqu'il écrit: _

"L'histoire du christianisme en Afrique consiste non pas seulement dans ce que

les missionnaires ont fait ou n'ont pas fait, mais aussi dans ce quel le=
= 3 s 3 nr i

Africains en ont pensé, dans les réactions qu'ils ont manifestées"(Libération

ou adaptation? (Paris, L'Harmattan, 1980), p. 18

9. Les moyens dits "actifs" se distinguent des "moyer_ns d‘a.gpproche", qui
visent "4 comprendre et A& apprivoiser 1'Africain”, en ceci qu'ils compcirtent .
“un plan d'action devant mener ce dernier 4 ses convertir durab}lernentl a4 la foi
chrétienne”. Les deux sortes de moyens sont, toutefois, complementalre:c: (L_
LAVERDIERE., Limage du missionnaire dans la littérature africaine
d'expression francaise (Paris V, Thése de 3me Cycle, 1879}, vol. 1, pp. 148

et 151.
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CH. I. LES PREMIERES ANNES DE LA MISSION DU RWANDA : 1900-1912

1. D'aprés la lettre de Mgr Hirth au Supérieur Général, février 1891, A.P.B..
Dossier 095/017-107, cette idée date de 1891. Les difficultés rencontrées en
Uganda ne sont pas étrangéres & cet intérét: veoir, & ce sujet, G. MBONIMANA,
L'instauration d'un royaume chrétien au Rwanda (1900-1931) (Louvain-la-Neuve,
Thése de 3me Cycle, 1981}, pp. 37-53.

2. Mgr Hirth au Supérieur Général, 30 novembre 1897,AP.B, Dossier
095/017-107. Entretemps le comte VON GOTZEN awvait publié son 1livre, Durch
Afrika von Ost nach HWest (Berlin, 1895), dans leguel il parle notamment du

royaume de Kigeli Rwabugili.

3. Au sujet des préparatifs et des contacts avec les autorités
traditionnelles effectués par Mgr Hirth et le P. Brard awvant ce voyage, voir
G. MBONIMANA, op. cit., pp. 58-863.

4, Mgr Hirth au Supérieur Général, 20 f[évrier 1900, A.P.B., Dossier
095/017-107. D'aprés cette 1lettre, le monarque régnant se nommait Kigeli
Yuhi: ce qui est faux. Lors de l'arrivée des missionnaires au Rwanda, le
monarque régant s'appelait TYuhi Musinga. Agé d'environ 14 ans, i1 avait
accédé au trdne grice & un coup d'Etat, le coup d'Etat de Rucuncu, survenu
vers novembre/décembre 1896, au cours duquel, Mibambwe Rualindwa, 1le
successeur désigné du grand conguérant Kigeli IV Rwabugili (pére de Musinga),
trouva la mort. La régence était assumée par les principaux mensurs de ce
coup d'Etat: la reine-mére Eanjogera et son frére Kabare. Quant & 1la
réception des missionnaires & la cour de Nyanza, aucun de ces ogrands
personnages n'y a assisté comme on peut le lire dans le Diaire de Save:

"Hous avons su plus tard que nous n'avions wu, ni le reoi ni Kabare ni aucun
des grands chefs; la crainte surtout, sans doute, ne leur a pas permis de se
montrer. Mpamarugamba, chef mutin, faisait les fonctions de roi" (Diaire de
Save, février 1900, p.3).

Sur la premiére réception des Péres Blancs & la cour du Rwanda, voir aussi P.
Brard au Supérieur Général, 15 février 1900; A GACAMIGANI, "Les premiers
Péres Blancs sont regus a la capitale 1le 2 février 1900", G.L.,1950, 135, pp.
20-23.

5. Parmi ceux qui ont soutenu la thése selon laguelle la cour aurait obligé
les Péres a s'installer dans le Bwanamukali, citons le P, De Meire, qui a
derit & ce propos:

"Surpris, le roi et son conseil de Batutsi abandonnent & ces bisimba (b8tes
sauvages) d'Europe un beau pldteau & quelque 25 km de la capitale, Save, coin
de révoltés que le roi n'a pas bien en main et gqu'il faut mater, aprés on
avisera & se défaire de ces mangeurs de la terre du Ruanda" (P, DE MEIRE,
"Ils montérent vers la clarté”, G.L., 1935, p.144).

P. Erny affirme aussi:

"Le roi Musinga, ou plus exactement ses oncles Ruhinankiko, puis Kabare, qui
exergaient le pouvoir réel, ne les autorisa pas & s'installer prés de la cour,

& Nyanza, comme ils le désiraient, et leur concéda la colline de Save, & cing
heures de marche au sud, réputée pour ses brigands, dont on espérait quelques
coups de main salutaires® (P. ERNY, "L'école au BRwanda durant la période
allemande”, Dialogue, 1975, 31, pp. 31 et 32; et aussi A. VAN OVERSCHELDE,
Un Audacieux pacifique (Namur, 1948}, pp.11-12 ; L. DE LACGER, op. cit., pp.
385-386; Témoin n® 22,7,p.).

Or les documents sont eclairs sur ce peint. Ce sont les missionnaires gui, &
partir des informations recueillies & Shangi auprés du chef de district, ont
choisi la région de Save.

“I1 (le roi), dit Mgr Hirth, nous donna son homme pour nous conduire ol nous
voudrions nous établir" (Mgr Hirth au Supérieur Général, 20 [évrier 19200 et
aussi J. SIBOMANA, "Le surwvivant de la premiére caravane wvous parle", G. L.,
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1950, 135, p. 28

Dour les raisons qui ont poussé Mgr Hirth & ne pas demander une concession &
la cour, cf. R. HEREMANS, “[taprivée des Péres Blancs au Rwanda", Dialogue,
1976, 57, pp.73-78; et, au sujet des détails de la fondation de la premiére
mission du Rwanda, veir B. LUGAN, "Evangélisateurs et évangélisés, exemple
d'un contact. La fondation d'une mission par les Péres Blancs (Issavi - 3ave,
Rwanda, 1900-1905", dans Iconographie, catéchisme et missions, pp. 40-65.

5. Mgr Hirth au Supérieur Général, 20 février 1200.

7. Chronigue trimestrielle, 1901, p.86.

8. Mgr Hirth au Supérieur Général, 20 février 1900.

9. Ibidem. Le sidge du vicaire apostolique se trouvait alors & Kamoga. Il
fut transféré, en 1901, au sud du lac Vieteria, 4 Kashozi (Marienberg) prés de

Bukoba.

10. Mgr Hirth au Supérieur Général, janvier 1901, APB. Dossier
095/017-107.

11. Le P. Classe é&tait parmi les missionnaires fondateurs de HNyundo, les
autres étant les P. Barthélemy (supérieur) et Weckle (P. Classe au Supérieur
Général, 19 novembre 1901, A.P.B.,, 3Série L, Dossier 097/522-543). D'aprés le
Diaire de Save, les missionnaires fondateurs de Rwaza (les P. Classe
(supérieur), Dufays et le Fr. Herménégilde) se seraient installés dans le
Bugarura sans l'accord du rei.

"pour le Mulera, lit-on, Musinga et les grands chefs ne weulent pas que l'on
fonde une station dans ce pays" {1903, p.24)

12. P. Classe au Supérieur Général, 16 juin 19803, A.P.B., Série I, Dossier
097/522-543; Mgr Hirth au Supérieur Général, 12 février 1901; F. DUFAYS, Pages
d'épopée africaine (Bruxelles, 1928), pp.6ss: Diaire de Save, janvier 1903, p.

14.

13. B. LUGAMN,* Echanges et routes commerciales au Rwanda (1880-1914)",
Africa-Tervuren, XXII, 1976, pp. 38-48.

14. Mgr Hirth au Supérieur Général, 20 février 1900.

15. Mgr Hirth au Supérieur Général, 25 septembre 1903, AP.B., Dossier
095/017-107.

16. La premidre demande fut faite en 1901 (Mgr Hirth au Supérieur Général,
1er janvier 1901, A.P.B.. Dossier 095/017-107)

17. Diaire de Kabgayi, novembre 1904, p. 3.
18. Ibidem, janvier 1903, p. 10.
19. Mgr Hirth au Supérieur Général, 12 septembre 1905, A.P.B..Dossier

095/017-107. D'aprés les estimations des premiers missionnaires, 10.000
personnes environ résidaient & la cour d'une maniére continuelle.

20. A ce sujet, wvoir A KAGAME, Un abrégé de l'ethno-histoire du Rwanda
(Butare, 1964}, pp. 132-142.

21. Mgr Hirth au Supérieur Général, 23 novembre 1906, AP.B., Dossier
095/017-107

22. P. Classe au Supérieur Général, 24 mars 1907 et 14 aofit 1909, A.B.B.
Dossier 097/051-079; B. Lecoindre au Supérieur Général, 12 avril 1507; P.
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Schumacher au ISupérieur Général, B8 aolit 1909 et 18 juin 1910, A.P.B.. Dossier
?33;089—115; Diaire de Save, mai 1907, p. 102; et Diaire de Kabgayi, avril
. B 79 -

23. Mgr Hirth au Supérieur Général, 25 janvier 1210 :
. ARB.
095/017-107. ; AP.B.. Dossier

24, La crainte de s'installer dans des centres urbains naissants est aussi
p(larceptible parmi les missionnires du Burundi. Elle a opposé le P. Van Den
Bj_e_sen au P, Van Der Burgt, durant la courte existence de 1z mission de
S_a}nt—ﬁntoine d'Usige, en 1896 (P. Van Der Burgt au Supérieur Général, 7
juillet 1897 et P. Van Den Biesen au Supérieur Général, 1 juillet 189;?

AP.B.Doszsier 101/234-355). De méme, lorsgque la résidence se déplaca ,
d'Usumbura & Gitega (aolit 1912, Mgr Gerboin et gquelques-uns de ses
r:oll&lborateurs ont parlé de "grand malheur". Car ils redoutaient l'extension
dg l'islam dans le pays, des corvées administratives et les méfaits de la

ville, lieu de "misére morale" (Mgr Gerboin au Supérieur Général, 3 janvier
1912, A.P.B. Série II, Dossier 099/124-209; P. Launay au Supérieur Général

21 décembre 1911, A.P.B. Dossier 101/234-355). ‘

25. Mgr Hirth au Supérieur Général, 25 janvi i
T janvier 1910, A.P.B. D
095/017-107. m—

26. P. Classe au Supérieur Général, 28 avril 1911 i
s , APB. Dos
097/051-079. e

27, 11 s‘agitl des protestants de 1'Evangelische Missionsgesellschaft fiir
Deutschostafrika, dont le siége se trouvait & Bethel, prés de Bielefeld.

28. P. Classe au Supérieur Général, 4 octobre 1907, A.P.B., Dossie
097/051-078. , ‘ _— S

29. Mgr Hirth au Supérieur Général, 28 décembre 1207 i
5 . APB.D
095/017-107. ) o

.;3309 Diaire de Kabgayi, Jjanvier et mars 1908, p. 94; Diaire de Nyvunde, mars
, p. 54, o

31. ‘P. Classe au Supérieur Général, 4 octobre 1907, 14 aolit 1909, A.P.B.,
Dossier 097/051-079; of. aussi Mgr Hirth au Supérieur Général, 25 janvier
1910, A.B.B., Dossier 095/017-107.

32. B. Class_e au Supérieur Général, 30 janvier 1910, A.P.B.Dossier
097/051-079; Diaire de Nyundo, février 1910, p. 60; Mgr Hirth au Supérieur de
Rwaza, novembre 1911, A.P.B., Série I, Dossier 098/001-157.

33 P. Durand au Supérieur Général, 2 octobre 1908, A.P.B.. Dossier
097{051-0?9; P. Classe au Supérieur Général, 26 décembre 1910; Mgr Hirth au
Supérieur Général, 25 janvier 1910.

?d. I1 faut préciser que les concessions obtenues avant 1906 étaient plus
étendues que celles obtenues aprés cette date.

Concessions Hectares
Save 230
Zaza 160
Nyundo 108
Rwaza 135
Mibilizi 130
Kansi 1186
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Rulindo 30
Murunda 30
Bushiru 40

Les prix versés sont également plus élevés pour les premiéres concessions gue
pour les secondes.

Concessions Prix/Roupies

ZSave 450
Zaza 300
Hyundo 250
Mibilizi 300

Rwaza 250
Kabgayi 250
Rulindo 30
Murunda 30

Par rapport & la population rwandaise, évaluée & 1.500.000 habitants avec une
densité de 58/km2, ces concessions, ramenées & des propertions réduites,
étaient considérables (R.H. LOUIS, Ruanda-Urundi (Oxford, 1963), pp.
108-109; J. ADRIAENSSENS, Le systéme foncier du Rwanda (1962), pp. 35-38; G.
MBONIMANA, op. cit., pp. 108-113).

35. P. Barthélemy au Supérieur Général, 22 mai 1900, AP.B., Dossier
097/051-078.

36. Chronigue trimestrielle, 1201, p. 87.

37. Diaire de Save, septembre 1300, p.4.

38. Ibidem, juillet-aolit 1801, p. 8.

39, Le P. Hurel relativise cette persécution. Il admet son existence mais,

pour lui, elle ne fut pas "vive ou prononcée". Ces bruits, conclut-il, "n'ont
sté des réalités que dans l'imagination exaltée des Bahutu” (P. HUREL,

40. Mgr Hirth au Supérieur Général, 31 décembre 1801, A.P.B, Dossier
095/017-107.

41. Diaire de Rwaza, février 1904, p. 3.
42. Ibidem, mars 1904, p. 7 et avril 1904, p. 10.
43. P. HUREL, Histoire, p. 8, 9.

44, Diaire de Save, mai 1904, p.20. En juillet 1304 des marchands baganda

Furent tués sur les bords de la Kanyaru; 27 marchands furent massacrés dans le

Buganza en septembre. 11 v eut aussi des massacres dans le Nduga durant le
mois d'aciit.

45. Daprds le P. Hurel, ils n'étaient "ni le motif direct ni 1'objectif
principal du mouvement" (P. HUREL, Histoire, p.7).

46. Chronique trimestrielle, 1904, p.177.
47. Diaire de Save, aout 1904, p. 22
48. F. DUFAYS, Pages d'épopée africaine, pp. 34-41.

49, Ibidem, pp. 37-38; Diaire de Rwaza, aoiit 1904, p. 18.
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50. Diaire de Rwaza, octobre 1904, p. 29. Ce qui est en contradiction avec
l'?bgervation selon laguelle le pouvoir des Batutsi et de Musinga dans cette
regufm était nul. C'est done une hypothése & écarter comme l'ont bien
souligné A. DES FORGES, Rwanda under Musinga (Yale, 1972), p. 72 et I
LINDEN, Church and Revolution in Rwanda (Manchester, 1978), p. 54. )

51. Diaire de Save, octobre 1804, p. 30.
52. Diaire de Rwaza, mars 1505, p. 41.

53. Mgr Hirth au Supérieur Général, 30 juin 1905 et 13 it ’
Dossier 095/017-107. = 1908, A2E.

54. Diaire de Save, juin 1900, p. 4; Ibidem, mai 1902, p. 10; Diaire de
Rwaza, octobre 1904, p. 5. -

55. R. W. LOUIS, op. cit., pp. 114-144,

155. Mgr Hirth au Supérieur Général, 31 décembre 1901; cf. aussi Témoin n® 22,

57. P. POUGET, "Rapport sur la mission de Zaza", 1902, AP G
; ' . APB
Dossier 097/477-493 Série L

58. Ibidem, p. 4.
59. Diaire de Save, avril 1902, p. 12.
60. P. POUGET, "Rapport", p. 5.

61, P. Pouget au SuDéI leur Géneral cctobre S06 A Dossier
3 2.0,
, 3 P.B

162 P. POUGET, "Rapport”, pp. 18-20; Diaire de Zaza, aoiit-septembre 1902, p.

63. Mgr Hirth au Supérieur Général, 30 se éri
> 4 ptembre 1904; P. Pouget au Supé
Général, 11 octobre 1906. 2 EEDhmE

64. Diaire de Mibilizi, septembre 1904, p. 13.

65. P. RYCKMANS, Une page d'histoire coloniale ! i
: » =18 d'histoire coloniale Lloccupation
1'Urundi, pp. 10-15. ccupation allemande dans

66. Diaire de Mibilizi, janvier 1907, p. 42.
67. PB. BRARD, Notes, 1902, AP.B, p. 20.

68. Ibidem, p. 36.

69. Diaire de Save, octobre 1901, p. 8.

70. Diaire de Mibilizi, juin 1904, p. 11.
71. Ibidem.

T2 P CLASSE, "A travers 1'Afrique équatoriale: moeurs et coutumes des
Bagoyi®, Les Missions Catholigues, 1905, 37, p.439.

73. Diaire de Zaza, mars 1904, p. 25; P. BRARD, Notes, p. 25.

74. Mgr Hirth au Supérieur Général, 23 novembre 1906; cof. aussi sa lettre du
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31 décembre 1906.
75. Mgr Hirth au Supérieur Général, 23 novembre 1906.

76. Ibidem. Plus tard, Mgr Hirth admettra gque le comportement du P. Classe a
Rwaza n'a pas été si parfait qu'il le présente dans cette lettre.

77. P. Classe au Supérieur Général, 4 mars 1901, A.P.B., Série I, Dossier
097/522-543.

78. P. (Classe au Supérieur Général, 24 mars 1907, AP.B. Dossier
087/051-078.

79. Ibidem,

80. Par exemple, dans sa lettre au Supérieur Général, 28 avril 1911, AP.B,
Dossier 097/051-078.

81. Mgr Hirth au Supérieur Général, 31 décembre 1906, A.P.B..Dossier
095/017-107.

82. Carte de visite du P. Mallet, 9 octobre au 14 novembre 1807. Save,
A.P.B..Dossier 097/051-078.

83. Carte de visite du P. Mallet, 28 novembre au 16 décembre 1907. Kabgayi,
A.P.B., Série I, Dossier 097/080-116.

84, p. Classe au Supérieur Général, 24 mars 1907, A.P.B., Dossier

087/051-079.

85. Diaire de Save, septembre 13807, p. 14.

86. Diaire de Save, septembre 1907, p. 14. Le fantdme de Biregeya, fils de
Rwabugili et Muserekande, hantait les esprits parce que, dit A. KAGAME:
"Comme le prince n‘avait pas été capturé, en effet, la rumeur publique disait
qu'il était encore en wvie et qu'il attendait son heure pour se manifester au
grand jour” (Un Abrégé, p. 144)

87. ©D. Classe au Supérieur Général, 4 octobre 1907, A.P.B., Dossier
095/203-232.

88. P. Classe au Supérieur Général, 27 octobre 1908 et 14 aolit 1509, A.P.B.,
Dossier 085/203-232.
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auil vouerait délibérément ses populations & la stagnation, si tant est qu'un
gitisme précoce 1lui permit encore d'avoir une volonté autre gque la
satisfaction de sa perversité et de son hostilité (..} Aussi entre-t-il
dans mes intentions de proclamer sa déchéance (... Le plus tét sera le
mieux, me semble-£-il",

170, Mgr Classe, "Un triste Sire".
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171. Mgr Classe au Gouverneur Voisin, 15 janvier 1931, A.AK Dans l'article
du 4 décembre 1930, le vicaire apostolique avait déja abordéce théme de
l'incapacité et de l'égoisme de Musinga.

172. Mgr Classe, "Un triste Sire". Selon cet article, le Mwami écoutait

surtout les Bapfumu (devins), L'obéissance aveugle de Musinga & sa mére a &té
fortement soulignée, par exemple, par le chanoine De Lacger gqui écrivait : "Il
restait vis-a-vis de sa mére, l'ambitieuse Kajongera, intrigante et bornée, un

enfant tenu en lisiére, gu'elle manceuvrait par la superstition et le wiece " (

ob. c¢it., p. 526 ; of. aussi A, KAGAME, Un Abrégé, p. 179)

173. Dans sa lettre déja citée, le Gouverneur (a.i.) Postiaux traite aussi
Musinga d'incestueux, d'homosexuel et dit tenir cette information "d'un chefl
territorial dont les appréciations se basent sur des constatations
indiscutables". Le chanoine De lacger (op. cit., p. 527) et bien d'autres
auteurs ont repris ces affirmations ( par exemple, A DES FORGES, Rwanda
under Musinga, p. 322) I1 est difficile de trancher cette question, car
tous les Témoins rencontrés sont plutét d'avis que ces affirmations ont été
inventées au cours de la campagne de dénigrement menée contre Musinga par ses
opposants Banyarwanda, les missionnaires et 1le gouvernement ( Témoin n° 48,
6.

174. En parlant de la séparation des enfants de leurs méres, Mgr Classe fait
allusion & Rudahigwa et & Rwigemera qui wvivaient & la cour en ce moment-13a,
séparés de leurs méres gue Musinga avaient répudidées en 1923. Quant &
Musheshambugu, elle était alors mariée 4 Rwagataraka, du clan des Bega comme
Eayondo, et appartenait & la faction de ce dernier. Lorsque Musinga apprit
que sa fille =suivait son mari au catéchisme, il la supplia de ne pas suivre
ceux qui lui voulaient du mal, & savoir les missionnaires et la faction de
Kayondo (Musinga & sa fille Musheshambugu, 5 janvier 1930, dans DE LACGER,
op.cit, pp. 539-530).

175. Rapport sur l'administration belge au Ruanda- Urundi, 1928, p. 43 3
1929, p. 48; 1930, p. 60; 1931, p. 58,

176. Mgr Classe, "Un triste Sire”. Il dit dans le méme texte : "Que le Mwami
soit placé, sans aucun pouvoir, avec une simple situation dorée, ce serait un
bien pour tout le pays et la fin d'une situation fausse et troublante pour
beaucoup de braves gens. On dira, et non sans raiscn, que 1la dépense ainsi
nécessitée serait mieux employée & d'autres usages pour le bien du pays: oui,
mais elle aura au moins cet avantage, & défaut d'autres, de permettre de
rendre & peu prés inoffensive une S5éme roue dangersuse”. Une solution de ce
genre aurait été plus humaine et plus conséguente.

177. Mgr Classe au Gouverneur Voisin, 15 janvier 1930, A.AK.
178. Ibidem, et Témoin n® 41.,4.

179. Par exemple, la seconde recommandation. Le contréle des va-et-vient
était, 1ui aussi, difficile & assurer ( Témoin n® 13,8),

180, Mgr Classe au Supérieur Général, 21 aofit 1931, AP.B.. Dossier
220/087-220.

181. On peut penser cependant qu'il avait 1'approbation du Délégué
Apostolique. En effet, celui-ci a choisi de wisiter le Rwanda pour la

premiére fois du 4 au 11 novembre 1931, soit peu de jours avant la déposition
de Musinga.

182, A, VAN OVERSCHELDE, op. cift., p. 156.
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183. Diaire de Kigali, novembre 1931, p. 229.
184, Témoin n°® 20, 23.

185. 11 1lui aurait dit : "Avec l'assentiment du roi des Belges, 1le
gouvernement vous déclare déchu comme roi du Ruanda au profit de votre fils
ainé Rudahigwa. Ce soir méme, vous m'apporterez le Kalinga et les trois
tambours rituels. Aprés-demain, vous partirez avec votre mére pour Eamembe,
ot tout est préparé pour vous recevoir (...). Le Mwami s'effondre et, trés
affecté, laisse échapper quelques larmes. Il répondit : 'Je mattendais a

cela depuis longtemps" (A. VAN OVERSCHELDE, op.cit., p. 152)

186. Témoin n® 15.

187. DE LACGER, op.cit., p. 538.

188. Ibidem, p. 540.

189. Témoin n® 43, 15.

190. Par exemple, D. MUREGO, op.cit., P. 603.

191. DE LACGER, op.cit, p. 533.

192. A. KAGAME, Un Abrégé, pp. 182-182.

193. D'aprés A. Ragame, les Biru se sont distancés du roi, aprés lui avoir
conseillé de démissionner en faveur de son fils ou plus exactement de nommer
“un co-régnant" comme la coutume le permettait. Le refus serait venu de la
reine-mére, parce Qque "aucune reine-meére ne pouvait (.) ni avoir les cheveux
blanecs, ni voir le régne de son petit-fils" ( Un Abréué. p. 181 ).

194, Témoins n°® 20,22; 22, 9; 13,6; 43,13.

195. Sur la configuration de la cour de Nyanza, voir l'article de B. LUGAN,
"Nyanza, une capitale royale du Rwanda ancien", Africa-Tervuren, 1980, 4, pp.
96-112.

196. A. KAGAME, Un Abrégé, p. 182.

197, Musinga aux protestants de Ndolage, 12 novembre 1931, dans H. NEUMAN,
Bwanda, pp. 251-252.

198. Mais il semble que Musinga it encore populaire parmi certaines couches
de la population :

“Sa popularité auprés des humbles était 4 peine entamée, tandis que le fossé
se creusait de plus en plus entre lui et la puissance mandataire” (A. VAN
OVERSCHELDE, op.cit., p. 155 .

199. Diaire de Rigali, octobre 1929; Diaire de Kabgayi, octobre 1931, p.
355; Diaire de Rwaza, juin 1927, p. 376.

200. A. VAN OVERSCHELDE, op. cit., p.153.

201. A KAGAME, La poésie dynastigue du Rwanda, pp. 48-49. Dans ses écrits
postérieurs, l'auteur a nuancé sa position au sujet de Musinga, mais il n'a
pas changé ses convictions de base. Clest ainsi qu' il traite l'opposition de
Musinga aux Belges et aux missionnaires de »stérile hostilité" (Un Abrégé, p.
175), et présente le monarque comme incapable de gouverner & cause de sa
soumission & sa mére : " il était, éerit 1'abbé, trop soumis & sa mére pour
exercer pleinement son métier de roi"™ (Ibidem, p.179l
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202. 1. LINDEN, op. eit., p. 171,

203. Témoin n® 43, 14.

204. Un mouvement analogue a existé au Burundi, ol il n'y avait pas de roi
chrétien (G. L., 52, 1936).

205. Musinga aux protestants de Ndolage, 12 novembre 1931.
206. Témoins n® 5,15; 13,5.
207, Mgr Classe au Supérieur Général, 15 aolilt 19525, AP.B., Dossier

220{ D04-086. Rwigemena est alors présenté comme le chef de file des éléves
catéchuménes de 1'école de Nyanza. Mais, en réalité, il ne 1'était pas.

208. Diaire de Kigali, aofit 1925, p. 143.

209. Ibidem, septembre 1925, p. 146. Sa mére l'a autorisé & continuer son
eat:échurnénat pour des raisons politiques que le P. Vanneste reconnaissait :
"Réponse de Nyirakabuga, ancienne femme de Musinga et mére du petit Rwigemera.
Elle est apportée & 1la mission par HKayondo, Semugushi et Nyakayiru en
personne. Elle est entidérement favorable. Sa mére wverra avec plaisir son
féls s'instruire et l'invite & persévérer dans son dessein. Il ¥ a bien
la-dedans un peu de politique, mais n'est-ce pas Dieu qui dirige & ses fins
tous les plans des hommes? " (Ibidem, octobre 1925, p. 148)

210. Ibidem, octobre 1925, p. 148,
211. Ibidem, octobre 1925, p. 1489,
212, Diaire de Rabgayi, octobre 1926, p. 318.

213. Mgr Classe au Supérieur Général, 7 mai 1927, APB.. Dossier
220/004-086.

214. Par exemple, Témoin n® 43,15.

215. Diaire de Zaza, janvier 1928, p. 83.

216. Ibidem, octobre 1926, p. 3189.

217. Rudahigwa est né vers mars 1911. Sa mére, qui prendra le nom de régne
de Nyiramavuge III, était fille de Mbanzabigwi (frére de Nyirayuhi V, mére de
Musingal. Rudahigwa est entré & 1'école de Nyanza vers 1919/1920 et 1l'a
terminée vers 1923/1924.

218. Diaire de Kigali, octobre 1929, p. 188. Dans le contexte, le
commandement dont il est guestion est celui d'une province.

219. Mgr Classe, "Un triste 3ire".

220. A KAGAME, Un Abrégé, p. 191. Selon cet auteur, Rudahigwa aurait été
contacté par le groupe de Kayondo, mais il aurait refusé de le suivre (Ibidem,
Pp. 191-192)

221. Mgr Classe, "Un triste Sire".

222. DE LACGER, op. ¢it., p. 533,

223. Diaire de Kabgayi, juin 1931, p. 346. Ce sont les missionnaires qui

Z!.‘on_t aidé 3 mater l'opposition de quelques sous-chefs, dont les principaux
dtaient Nyanjwenge, Rwemalika et Rwamanywa ( Ibidem, aofit 1931, p. 252)



224. Témoin n® 48, 8.

225. DE LACGER, op. cit., p. 352.

226. Ibidem, p. 534.

227. Témoins n® 20,17; 41,4,

228, Mgr Classe au Gouverneur Voisin, 15 janvier 1831.

220, Témoin n° 3,10; 41,4, Il semble que, dans l'esprit des détenteurs du
code ésotérigue et des porte-parole de la tradition, Rudahigwa n'était qu'un
co-régnant tant que son pére vivait (Un Abrégé, p. 196). Ce qui expliquerait
une certaine aisance matérielle dans laguelle Musinga a wvécu a Ramembe (
Témoin n® 13,8 )

230. Diaire de Kabgayi, novembre 1931, p. 358.

231. Diaire de Murunda, novembre 1831, p. 133,

232. Diaire de Mibilizi, novembre 1931, p. 80. A ceux gqui construisaient le
rugo de Kamembe, on avait Fait croire gue "prochainement un chef déporté de
1'Urundi® viendrait y résider.

233, Témoin n° 17,7.

234. Témeins n® 3,10; 17.8; 24.

235, Témoin n° 43,14. Clest ainsi qu'il a fait reléguer Kayondo dans le
Bugesera (Témoin n® 19)

236. Diaire de EKabgayi, novembre 1931, B 359,

237. Cireculaire du 4 décembre 1931, A.P.B., Dossier 220/165-280.

238, Diaire de Kigali, novembre 1931, Pp. 229,
239. Diaire de Kabgayi, novembre 1931, pp. 359-360.

240. Circulaire du 4 décembre 1931. Trad. . Prions pour le roi Mutara et
les chefs du Rwanda.

241. "Un Document, une épopée”, p. 155.

242. DE LACGER, op. cit., p. 533. Les auteurs ecclésiastigues ont relevé

gue la premiére visite du jeune monarque a été celle gqu'il a effectuée a
Kabgayi. De Lacger l'interpréte comme " la répétition (sur une moindre
échelle) du geste historique de Constantin, catéchuméne, saluant le pape comme

son chef religieux & son entrée victorieuse dans Rome" ( p. 540M.
243. "Un Document, une épopée”, p. 155.
244, Témoin n® 6, 10.

245, Mgr Classe au Supérieur Général, f1er octobre 1934, AP.B., Dossier
220/087-220.

246. I1 a constitué ses propres troupeaux de vaches (kurundisha ) en 1936:
chaque grand chef devant lui donner un certain nombre de vaches.

247. Mgr Classe au Supérieur Général, 22 janvier 1932, AP.B., Dossier
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220/087-220.

248. Mgr Classe au Supérieur Général, 12 mars 1934, AP i
220/087-220. » AR Dessie

249. Lettre citée par DE LACGER, op. ecit., p. 551.
250. Il s'était marié "coutumiérement" en 1933 avec Nyiramakomali.

251-. A. VAN OVERSCHELDE, op. cit., pp. 168-169. La reine-mére a choisi le
prénom de Radegonde.

252. Ibidem, p. 170.
253. Rinyamateka, n°® 133, cctobre 1943.

254, Ibidem.

255. A ces interventions plus constantes, il faut ajouter 1la participation
des missionnaires & la lutte contre 1les épidémies: par exemple, 1'épidémie de
typhus qui a sévi dans le pays en 1934 (Circulaire du 5 septembre 1934,
APB., Dossier 220/281-390bis), ou leur participation a la lutte
anti-pianique, entreprise par le gouvernement & partir de 1934.

256. A. VAN OVERSCHELDE, op. cit, p. 128.

257. Ibidem, p. 93.
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CH. IV. L'EXTENSION DU CHAMP D'ACTION: SES MOBILES ET SES CONSEQUENCES

1. Mgr Classe au P. Marchal, 27 octobre 1922, A.P.B., Dossier 220/004-086. A
noter que les biens du vicariat du Kivu ont &té répartis conformément aux
indications de la Maison-Mére: un tiers pour le Burundi et deux tierspour le
Rwanda.

2. De bonis ecclesiae, septembre 1923, A.P.B.

3. 11 est de 25.086 francs (belges) en 1923
150,240 * en 1931
183.270 " en 1933
131.730 " en 1934

Source: De bonis ecclesiae

e e

4. Circulaire du 14 janvier 1932; Circulaire du 31 juillet 1932. Cette année
de 1932, les allocations de Rome ont baissé de 2,25 % non seulement & cause de
la crise économique, mais aussi parce aue les Eglises locales devaient se
suffire & elles-mémes.

5. Cireulaire du 14 janvier 1932, AP.B., Dossier 220/281-390 bis.

§. Cireculaire du 14 juin 1928, A.D.B.. Dossier 220/165-280.

eoll oy S

7. De bonis ecclesiae, OP. cit.

8. Circulaire du 31 juillet 1932, Pour ce gui concerne les constructions,
voir les Témoins n® 2 et 6, 10.

9. L'aide des bienfaiteurs d'Eurocpe est passée de 5.820 frs en 1923 & 68.840
frs en 1935 (De bonis ecclesiael

10, Les subsides scolaires versés par le gouvernement se chiffrent &:

80,000 frs en 1926
750.000 frs en 1935
2.800.000 frs en 1945

Source; Rapports administratifs

gl e e

Alors que les subsides augmentaient, les allocations versées par les Osuvres
Pontificales diminuaient:

112.400 frs en 1923
376.600 frs en 1932
176.000 frs en 1935

Source: De bonis ecclesiae

11. A& cela il faut ajouter le probléme du mandue de personnel pour les

travaux de construction. En 1930, le vicariat comptait gquatre Fréres "agés"
ot "épuisés” (Mgr Classe au Supérieur Général, 24 avril 1930

12. DE LACGER, op. cit., p. 629

13. Mgr Classe au Supérieur Général, 14 juin 1923, AP.B., Dossier
220/004-086.

14, Mgr Classe au P. Marchal, 8 mai 1922, AP.B., Dossier 220/004-086.
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15. Mgr Classe au P. Marchal, 27 octobre 1922, A.P.B.. Dossier 220/0004-086.

16. Mgr Classe au Supérieur Général, 14 juin 1923.
17. Ibidem.

18. Mgr Classe’ au Supérieur Général, ler septembre 1923, AP.B.. Dossier
220/004-086.

18. Mgr Classe au Supérieur Général, 21 Jjuin 1924, A.P.B.. Dossier
220/0004-0886. S

20. MNombre des missionnaires et des prétres indigénes.

Années Missionnaires Prétres indigénes
1922 35 17
1925 43 [
1930 50 10
1935 70 20
1944 95 67

Source: Rapports annuels du wvicariat

21. Mgr Classe au Supérieur Général, 22 avril 1925, APB., Dossier
220/004-086.

22. Murunda est la premiére mission qui sera confide aux prétres indigénes.
Cependant, quelques mois aprés, les prétres indigénes ont été obligés de
1'§b§ndonner, pour permettre la fondation de Muramba (Mgr Classe au Supérieur
G(?neral, 4 décembre 1925). Elle sera reprise en 1927 (Mgr Classe au Supérieur
Général, 4 juin 1927

23. Les postes du vicariat étaient au nombre de:

12 en 1922
14 en 1928
19 en 1934
30 en 1939
33 en 1944

Source: Rapports annuels du vicariat
24, Cjest ainsi qufa Kiziguro a été fondé, parce que la Forminiére exploitait
un gisement d'étain & Bujumu-Bugarura (Mgr Classe au Supérieur Général, 8

février 1929 et 16 octobre 1929).

25. Mgr Classe au Supérieur Général, 10 octobre 1925, A.P.B Dossi
, APB., ie
220/0004-086. , .

26. Mgr Classe au Supérieur Général, 12 mars 1934, A.PB., Dossier
220/087-220.

27. Mgr Classe au Supérieur Général, ler aolit 1932. Dossier 220/087-220.
APB. Le roi Rudahigwa lui-méme donna l'exemple en demandant une mission a
N_yanza. Sa fondation, dit le P. Van Overschelde, a &té d'une grande
signification.

"Toutes proportions gardées, écrivait-il, il est permis d'évoquer la victoire
du christianisme établissant sa capitale sur les ruines de la Rome paienne”
lep. eit., p. 149
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28. On distingue deux sortes de succursales: les succursales principales ou
centrales et les succursales secondaires, moins développées et dépendantes des
premiéres.

29. Nombre de sccursales et de catéchistes

Années Succursales Catéchistes
1922 69 174
1926 275 336
1928 443 476
1931 496 685
1934 750 1.162
1937 885 1.389
1839 1.092 1.281
1841 1.089 1.519
1943 1.119 1.782

Source : Rapports annuels du vicariat

30. Mgr Classe au Résident du Rwanda, 12 septembre 1827, AAE.

31. Par modalités d'occupation, il faut entendre l'obligation de délimiter
les terrains cbtenus et celle de les mettre en valeur (Circulaire du 27
décembre 1927). A noter gque les terrains acquis devenaient “propriété de la
Propagande®: le vicariat n'assumant que la gestion pour "l'entretien et le
développement des oceuvres" (Circulaire du 28 juillet 1930, et Circulaire du 27
décembre 18527).

32, Témoins n® 2, 12-13 et n® 3, 16.

33. Circulaire du 20 mai 1928, dans MGR CLASSE, Instructions pastorales, Pp.
37, 39.

34. Ibidem.

35. Le Résident Coubeau & Mgr Classe, 7 Jjuin 1928, A.P.B., Dossier
220/165-280.

36. Diaire de Zaza, juillet 1928, p. 85
37. Circulaire du 20 mai 1928.

38, Mgr Classe au Résident du Rwanda, 15 Jjuin 1928, A.P.B.. Dossier
220/165-280.

39. Ibidem.
40, Ibidem.

41. Ibidem. Effectivement dans sa reconnaissance de la personnalité civile
du vicariat du Rwanda, le gouvernement s'est engagé & accorder &4 ce dernier
les terrains en vue de "propager l'instruction religieuse et (de) pourvoir a
1'organisation du culte catholique ainsi qu'a 1'administration des séminaires;
de créer et de promouvoir les oeuvres scolaires et d'enseignement qui tendent
au progrés social et moral des Indigénes et aux malades par la création et
l'entretien de dispensaires, orphelinats.." (IV Période, A.P.B. 122
Ruanda).

42. Mgr Classe au Résident du Rwanda, 15 juin 1928.

433

43. Ibidem. Sur ce point, le passé lui donne raison. En effet, le major
Witgens a voulu imposer les zones confessionnelles & la veille de la premiére
guerre mondiale. Le second Résident belge du Rwanda, Van den Eende, a eu la
méme idée. Mais tous les deux, disait Mgr Classe, aprés avoir “"pesé le pour
et le contre, comprenant gue les zones leur apporteraient ce gue précisément
ils wvoulaient é&viter”, ont préféré "laisser la 1liberté" & toutes Iles
confessions.

44, TIbidem.

45. Ibidem

46. Mgr Classe au Supérieur Général, 2 juin 1928, AP.B.. Dossier
220/087-220.

47, Mgr Hirth & son frére, 10 juillet 1928, A.P.B., Dossier 221.
48, Mgr Gorju au Supérieur Général, 27 juin 1928, A.P.B.. Dossier 1/222,
49. Mgr Gorju & Mgr Roelens, 27 juin 1928, A.P.B., Dossier 1/222.

50, Sa position tient également compte des réactions extérieures éventuelles
qui prendraient le Gouverneur pour un anticlérical: ce qu'il n'est pas.

"Je regretterais, écrivait-il & Mgr Roelens, que cette histeoire f{it
interprétée de l'autre cbdté du lac comme symptomatigque d'un esprit de
persécution anticléricale de 1la part du Gouverneur. Ce serait une pure
calomnie. I1 demande l'exécution d'ordres de police venus de plus haut et
c'est tout. Sa personnalité n'a rien & voir avec cette affaire. Si les uns
et les autres, je veux dire les missionnaires, & commencer par les
catholiques, si je suis bien informé, n'avaient pas, pour se concurrencer,
c'est-a-dire moncpoliser & qui mieux mieux, &tabli toutes ces chapelles-écoles
dont on peut se demander la raison sérieuse, tout ce petit chambard n'aurait
pas eu lieu, Mais il est fait, ebt il faut en sortir® (Ibidem).

Mgr Gorju et ses collaborateurs trouvaient normal, contrairement & Ileurs
collégues du Rwanda, que le Gouvernement exige le retrait des succursales "en
excés" pour donner la place aux protestants. Pour eux il n' y avait aucun
inconvénient & ce que les intervalles entre succursales catholiques soient
"réservés pour ces Messieurs les protestants qui, sans cela, n'auraient pas ou
s'installer™ (Diaire de Mugera, avril 1928, p. 686; et Diaire de Bukeye, mai
1928, bp. 36). Cette tolérance s'explique noctamment par l'avance des
catholiques, le nombre restreint des protestants (D. HOHENSEE, Church growth
in Burundi, South Pasadena, William Carey Library, 1977) et surtout par
lattitude du Résident Ryckmans qui n'a pas tenu compte des nouvelles
directives (Diaire de Giheta, février 1928, p. 61; et Diaire de Muyaga, mars
1928, p. 18.

51. Mgr Classe au Supérieur Général, 11 Jjuin 1928, APB., Dossier
220/087-220,

52. Mgr Classe au Supérieur Général, 2 Juin 1928, AP.B., Dossier
220/087-220,

53. Le Gouverneur Marzorati & Mgr Classe, 1er juillet 1928, A.P.B.. Dossier
220/165-280.

54. Ibidem.

55. Mgr Classe au Gouverneur Marzorati, 20 aofit 1228, A.P.B.. Dossier
220/165-280.

56. Mgr Roelens & Mgr Classe, 29 juin 1928, A.P.B., Dossier 220/165-280.
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57. Le Gouverneur Marzorati 3 Mgr Classe, 5 aoit 1928, AP.B., Dossier
220/165-280.

eell o S

58. Ibidem

59. Ibidem. 11 est difficile de parler de liberté dans la mesure ol les

catholiques avaient tous les atouts de leur cbté: l'ancienneté dans le pays,

les sympathies de la population et de ses dirigeants traditionnels et la
complicité du gouvernement colonial.

60. Ibidem

61. Le Résident du Rwanda aux Délégués, 23 aofit 1928, A PB., Dossier
220/165-280. Le Gouverneur avait invité 1e Résident & rendre le régime de
1'octroi des terrains pour chapelles-écoles plus 1ibéral en lui disant:

*I1 me parait d'autant plus opportun de modifier le régime actuel dans un sens
plus libéral, que 1'évangélisation, au cours des deux derniéres années, a fait
de tras grands progres, et gu'ainsi le gouvernement pourrait en comprometire
le développement s'il soumettait 1'installation de chapelles-écoles a des
conditions trop rigides”.

11 l'avait invité également & renoncer a4 la créaticn des  zones
confessionnelles qui n'‘auraient pas favorisé la paix ni l'ordre public.
"Indépendamment des sanctions que prévoit le code pénal, la diffusion parmi
les Indigénes des idées de tolérance en matiére religieuse et 1'initiation des
chefs & leurs devoirs en ce domaine est assurément le meilleur moyen de
prévenir les désordres” (Le Gouwverneur Marzorati au Résident du Rwanda, 5 aofit
1928, A.P.B., Dossier 220/165-2800.

Concrétement cela woulait dire qu'il n'y avait plus d'inconvénient que deux
chapelles-écoles de confessions différentes solent voisines l'une de l'autre:
une distance entre elles pouvait &tre indiguée dans "un but de police”, mais
ne devait pas constituer un obstacle % la liberté d'évangélisation. Le délai
d'une occupation effective devait étre déterminé ultérieurement. On pouvait
accorder lrautorisation d'occupation immédiate pour ne pas retarder
l'installation des chapelles-écoles par les engudtes de vacance, mais aux
risques des missions. La superficie minimale 3 accorder était de deux
hectares; mais on pouvait accorder quatre hectares 4 condition qu'il y ait 10
km de distance entre les chapelles-écoles de cette étendue d'une méme
confession, qu'il n'y ait pas de plantations de rapports ni d'installation de
communauté indigéne eb gu'une partie soit consacrée au reboisement. Enfin,
les demandes de concessions pour les postes de missiocns ou l'extension des
postes existants devaient 8tre adressées au Gouverneur a gui il appartenait de

1es attribuer en fonction du programme &tabli pour la mission.

62. Circulaire du 21 septembre 1928, A.B.B., Dossier 220/165-280.

63. Mgr Classe au Supérieur Général, 11 Jjuin 1928, AP.B, Dossier
220/087-220.

64. Mgr Classe & un confrére, 9 février 1929, AP.B.. Dossier 220/087-220.

65. Circulaire du 16 mars 1934, A.P.B., Dossier 220/281-390 bis. Mgr Classe
souhaitait que cette mesure qui offrait & toutes les confessions les mémes
chances ne soit pas connue trés vite des protestants.

66. Circulaire du & novembre 1935, A.P.B. Dossier 220/281-390 bis.

§7. Il y a un changement sur cette question des droits des propriétaires
terriens et des chefs. Car dans 1la circulaire du 3 septembre 1934, le
Gouverneur mettait en garde ceux qui, parmi les missionnaires, prétendaient
que les droits fonciers des chefs et du roi n'étaient que théoriques.

8. Circulaire du 3 septembre 1934; et Circulaire du 8 novembre 1935,
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69. Circulaire du 3 septembre 1934.

7?. ) Ibidem. La circulaire donne d'autres prescriptions. Ainsi
l'enseignement religieux dans les succursales ne pouvait pas commencer avant
Mlheurles: _ceci =“pour ne pas froisser les chefs”. Les enfants et les femmmes
qui suivaient l'instruction religieuse dans les chapelles-écoles étaient
exempts de corvées. Les séjours exceptionnels a la mission pour les baptémes
et mariages étaient autorisés, mais ils devaient pas &tre un prétexte pour "se
dérober aux obligations coutumiéres”. Les corvées pour les constructions

d'églises ou de chapelles-écoles ne pouvaient pas 3tre imposées aux chrétiens
d'autres confessions...

71. Circulaire du 8 novembre 1935.

72. Circulaire du 3 septembre 1934.

73. Circulaire du 8 novembre 1935 & partir de 1938 (Circulaire du 19
octobre), Mgr Classe a demandé & toutes les missions d'obtenir d'abord son

autorisation pour toute nouvelle demande de terrain pour une chapelle-école.

7?. Cj:rculaire du 25 septembre 1934, A.P.B.. Dossier 220/281-390 bis; et
Circulaire du 11 novembre 1932, A.P.B., Correspondance des Postes du Ruanda

75. Circulaire du 19 octobre 1938, A.P.B.. Correspondance des Postes du
Ruanda, = o

76. Circulaire du 3 septembre 1934.

77. Kilinda en 1919, Remera et Zinga en 1922 et Rubengera en 1823. 4 noter
que ;I.es protl.es‘tar}ts belges n'ont plus fondé plus d'autres postes, et que celui
de Zinga a été réduit au rang de simple succursale.

77bis. En 1936, la situation des confessions protestantes était la suivante:
Confessions Postes Succursales Adhérents
Société belge 3 - 5.288
CMS 3 224 2.564
Adventistes 3 180 12.820
TOTAL 9 404 20.674

A note:: que la CMS disposait & cette épogque de trois hdpitaux de grande
renommée dans le pays, qu'il n'y avait aucun chef protestant, mais 28
sous-chefs, et que les musulmans étaient au nombre de 2.706.

Source: Rapports administratifs.

78. Rapport annuel du vicariat, 1921/1922, p. 475.

79. Mgr Classe au P. Marchal, 10 mars 1923, A.P.B., Dossier 220/004-086.

80. Mgr Classe au Supérieur Général, 18 i
e 4 mars 1924, APB. Dossier

81.- Mgr HJ;.rth 3 son frére, 17 avril 1924, A.P.B.., Dossier 221. Le wvieux
§relat appréhende le danger qui sera ressenti plus tard, car il se demandait,
ans cette lettre, quel sera le sort de "ces ' catéchistes bien exposés a se



436

perdre, en vivant seuls pendant longtemps & 50 km ou méme 80 km loin de tout
missionnaire”.

82, Mgr Classe au Supérieur Général, 2 juin 1928, A.P.B., Dossier
220/087-220.

B3. Mgr Classe au Supérieur Général, 18 mars 1924, APB., Dossier
220/004-086. ’

84. Mgr Classe au Supérieur Général, 24 avril 1924, A.P.B., Dossier
220/004-086. Les deux catéchistes envoyés par Gahini, précisait Mgr Classe,
avaient pour mission d'obtenir du roi "une lettre pour les chefs du Buganza et
du Gisaka, leur permettant de forcer la main & ces chefs et de s'établir chez
eux”, Ils ne l'ont pas obtenue,

85. En accord avec le supérieur général qui a conseillé & Mgr Classe de
présenter beaucoup de demandes de concessions au gouvernement ( d'aprés Mgr
Classe au Supérieur Général, 10 octobre 1925).

86. Mgr Classe au Supérieur Général, 24 novembre 1936. II Période, A.P.B.,
1 22 (Ruanda)

87. On peut lire & ce sujet dans le bulletin de la CMS:

"The Roman Catholics, backed up by the government, have such a tremendous hold
on the country that very few will face the music and come ocut on our side”
(Ruanda Notes, avril 1930, p. 19; et Témoin n® 17, 17L

88. Mgr Classe au Supérieur Général, 21 juin 1924, A.P.B., Dossier
220/004-086., Voir aussi Mgr Classe au P. Marchal, 11 novembre 1931, A.P.B.,
Dossier 220/087-220.

g9. Le Commissaire Royal Marzorati au Ministre des Cclonies, 14 novembre
1925, A.A.. AE/11, 1520.

90. Le Ministre des Colonies au Gouverneur Marzorati, 23 septembre 1926,
AR, AE/11, 1920,

91. Ibidem.

92, Mgr Classe au Supérieur Général, 18 mars 1924, AP.B.., Dossier
220/004-086.

93, Mgr Classe au Supérieur (Général, 16 aoclt 1930, A.P.B., Dossier
220/087-220.

24. Mgr Classe au Supérieur Général, 28 aoilit 1931, A.P.B. Dossier
220/087-220.

95, Mgr Classe au Supérieur Général, 18 mars 1924,
96. Témoin n®° 6, 12
97. Témoin n® 17, 17.

98. Témoins n® -8, 2 ; 4 ; 30, 6 ; Diaire de Nyundo, février 1927. 3Socus la
pression des missionnaires catholiques, les Batware revenaient souvent sur
leurs décisions (Diaire de EKabgayi, janvier 1933, p. 379; et Diaire de
Rigali, février 1924, p. 124). Cela a donné lieu & beaucoup de procés entre
catholiques et protestants, dont Mgr Classe a reconnu l'existence (Mgr Classe
au Supérieur Général, 10 septembre 1923; 18 mars 1924, et 1er aoiit 1925). Les
Batware obéissaient aux Bapadiri par crainte de kunyagwa (perdre leurs
territoires et leurs biens)
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"They fear that if they come to us, a charge will be brought against them of
some sort and they will be convicted and lose their hill and their cattle®
(Ruanda MNotes, janwvier 1932, p. 33.
Ce fut, par exemple, le cas du mutware Rukungu de Rukoma qui a connu ce sort,
pour avoir envoyé ses enfants & Remera (Diaire de RKabgayi, aofit 1931, p.
3523,
99. Ruanda Notes, janvier 1934, p. 11.
100. Témoin n® 3, 18; et Témoin n® 8, 1.

101. Témoin n® 8, 22.

102. Mgr Classe au Supérieur Général, 17 septembre 1932, A.P.B.. Dossier

220/087-220.

103. Pour diminuer le pouveoir des Batware dans l'octroi des terrains, les
Anglicans ont proposé au gouvernement de laisser les Indigénes disposer des
terrains qu'ils exploitaient pour pouvoir les donner & qui ils voulaient. La
proposition n'a pas été retenue par le gouvernement, pour gqui le pays tout
entier appartenait aux Batware (Ruanda Notes, janvier 1934, p. 10.

104. Mgr Classe au Supérieur Général, 7 mail 1927, A.P.B., Dossier
220/004-086,

105. Mgr Classe au Supérieur Général, 16 aoiit 1930.
106. Mgr Classe au Supérieur Général, 28 aolit 1831.

107. Ibidem. Comme nous l'avons déja dit, l'avance &tait moins réelle dans
le domaine médical.

108. Ruanda Notes, avril 1935, p. 26.
109. Ibidem, janwvier 1936, p. 14.
110. Témoin n® 36, 6; et n® 30, 6.
111. Ruanda HNotes, avril 1932, p. 33.

112. Halewyck de Heusch au Ministre des Colonies, 16 décembre 1929 et le
Ministre des Colonies au Gouverneur Veoisin, 17 mars 1931, AR, AE/11. 1884.

113. Mgr Classe au Supérieur Général, 10 juillet 1933, AP.B., Dossier
220/087-220.

114. Ruanda Notes, juillet 1932, p. 5.

115. Mgr Classe au Supérieur Général, 10 Jjuillet 1933, A.P.B.. Dossier
220/087-220.

116. Mgr Classe au Supérieur Général, 28 aofit 1928,
117. Diaire de Rwaza, janvier 1926, p. 350; et mars 1927, p. 365.

118. Ibidem, février 1934, p. 410; et Mgr Classe au P. Marchal, 25 avril
1928, A.P.B., Dossier 220/087-220.

119. Par exemple, autour de la succursale de Muhini, convoitée par les deux
confessions, mais qui finalement passera aux catholiques.

120. MHotamment autour des succursales de Eibingo, Gatobe, Rubarure et
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Mushuhbati: elles sont toutes passées aux catholiques.
121, Diaire de Murunda, juin 1931, p. 129.

122 Citons, & titre d'exemples, Kinyanzovu, Karamba, Macuza, Murambi,
Kibingo, Rukanka...

123. Diaire de Nyundo, juin 1927, p. 350,

124. Par exemple, au sujet de la succursale de Kanzenze.

125. Mgr Classe aifirme méme qu'il a demandé la concession de Shangi par
crainte des protestants installés sur lT'autre rive du lac (Mgr Classe au

Supérieur Général, ‘er septembre 1923). Mais il faut préciser que le

Commissaire Royal woulait, & 1'époque, ¥ transférer la capitale administrative

du Rwanda-Urundi et v créer de grandes écoles. Ce projet, qui ne s'est pas
réalisé, a pu pousser Mgr Classe a ¥ demander une concession.

126, Rapport annuel du vicariat, 192371924, p. 370.

127. Notamment avec 1le Dr Sharp de Gahini qui a porté la question des
terrains pour chapelles-écoles devant le Ministére des Colonies (Mgr Classe au
Supérieur Général, 18 mars 1924)

128. Témoin n® 36, 7.

129. Mgr Classe au Supérieur Général, 24 aofit 1937. II Période, A.P.B., 1.22
(Ruanda). A cette date, les protestants avaient cing hépitaux dans le pays.

130. Diaire de Kabgayi, décembre 1928, p. 312,

131. Ruanda Notes, avril 1832, p. 33.

132. Ibidem, avril 1930, p. 19.

133. Mgr Classe au Supérieur Général, 21 juin 1924, APRB. Dossier

220/004-086. Cf. aussi Mgr Classe au Supérieur Général, 3 octobre 1934,
A4.P.B.. Dossier 220/087-220.

134, A. VAN OVERSCHELDE, op. cit., p. 117.
135. Diaire de Rabgayi, mars 1923, p. 255.
136, Circulaire du 19 octobre 1938.

137. Ruanda Notes, octobre 1931, p. 15.

138. Diaire de Kabgayi, octobre 1931, p. 358.

132, Sur la théologie missionnaire, voir, entre autres, A. DULLES, Models of
the church: & critical assessment of the church in all its aspects, N.Y.,

1974; et P.A. RALILOMBE, "From outstations to small christian communities®,
Spearhead, 1984, 82-83, pp. 25-37.

—
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CH. V. LES ARTISANS DE L'ESSOR DU CATHOLICISME

1. La Congrégation des Soeurs Blanches de Notre-Dame d'Afrique (Soeurs
Blanches) a été fox}dée par le cardinal Lavigerie en 1869, dans le méme
contexte que la Société des Péres Blancs. Au Rwanda, elles étaient en

1922 18
1928 3z
1936 48

Source: Rapports annuels du vicariat

:_ZA Fréres em_seignants, chargés spécialement du Groupe scolaire d'Astrida dont
'.1.1 sera question au chapitre suivant., Ils sont arrivés dans le pays en 1928.

3. Les Da.mee: Bernardines d'Audenaerde sont arrivées au Rwanda en 1932, et se
sont installées d'abord & Kansi, ensuite & Rwamagana (1937). Quant aux Soceurs

d«_a 'Sain‘t-Fr-angom d'Assise, elles sont arrivées au Rwanda en 1936, et se sont
fixées & Mibilizi,

4. Nombre des religieux et religieuses indigénes:

Année Fréres Soeurs
1922 1 3
1925 1 10
1830 2= 23
1836 47 59

Source: Rapports annuels du vicariat

5. DE LACGER , op. «cit, p. 605, estime le nombre des Bakuru b'inama &
8.000 en 1938, Pour le nombre des Batware, voir infra.

6. Mgr Hirth & son frére, 2 février 1924, AP B. Dossier 222

"‘?A ) Au sujet des derniéres années de Mgr Hirth, le P. Van Overschelde
gcrivait:

"Depljlis le retour de Mgr Classe comme vicaire apostolique du Ruanda, 1le
dé'fmcheur' de la brousse paienne, l'animateur de la conguéte catholic;ue
s'était r.‘ej‘.iré au grand séminaire de Kabgayi, sa création préférée, consacrant’
ses derniédres forces & la formation spirituelle des jeunes Lévites qui, dans
sa ?e}lule monastique, se succédaient sans tréve, venant s'instruire 2 son
expérience et s'édifier & sa vertu" (op. cit. p. 113

8. Mgr Classe au P. Marchal, 8 mai 1922, AP.B., Dossier 220/004-086.

9. Mgr Classe au Supérieur Général, 12 aofit 1935, A.P.B., II Période, I 22
(Ruanda). o o

10. I_.a cause principale de la pénurie du personnel est certes l'insuffisance
r‘e]_hat:wa d"entrées au novieciat de la Société Mais on ne peut exclure la
nuson,‘ signalée plus haut, de la désapprobation du rythme des nouvelles
fondat:.‘ons par la Maison-Mére. En ce qui concerne les départs, le wvicaire
apostolique signale, en 1922, sept départs non compensés par des arrivées (Mgr
Classe au P. Marchal, 8§ mai 1922). Par la suite, les renforts sont arrivés au
compte-goutte: 4 en 1930, 4 en 1933, et 6 en 1936.

11.  Mgr Classe au Supérieur Général, 1er septembre 1923, AP.B.. Dossier



220/0004-086.

12, Mgr Classe au Supérieur Général, 1er aolit 1925, A.P.B., Dossier
220/004-086.

13. Mgr Classe au P. Marchal, 25 avril 1928, A.P.B., Dossier 220/087-220.

14, Mgr Birraux & Mgr Classee, 15 décembre 1936, A.P.B., II Péricde, I. 22
(Ruanda).

15 Mgr Birraux & Mgr Classe, 2 aolit 1937. II Période, APB., L 22
(Ruanda). Par contre, le vicariat du Burundi a eu continuellement des
renforts: ce Qque Mgr Classe ne manquait pas de faire remarquer & ses
supérieurs (Mgr Classe au P, Marchal, 10 mars 1923).

16. Mgr Birraux & Mgr Classe, 4 avril 1937, A.P.B., II Période, I. 22
{Ruandal.

1%: Mgr Classe au Supérieur Général, 24 avril 1930; et 22 Jjanvier 1932,
AP.B., Dossier 220/087-220,

18. Mgr Classe au P. Marchal, 11 novembre 1931, A.P.B.. Dossier 220/087-220.

18. Mgr Classe au P. Marchal, 27 octobre 1932, A.P.B.. Dossier 220/004-086.

20. Mgr Classe au Supérieur Général, 18 mars 1924, A.P.B., Dossier
220/004-086,

21. P. Giai-Via au Supérieur Général, 28 mars 1924, APB. Dossier
221/118-171.

22. Mgr Classe au Supérieur Général, 10 octobre 1925, AP.B., Dossier

220/004-086.

23. Ibidem. Le P. Schumacher a été mis en cause & son tour par le P. Hurel
qui a longtemps été supérieur de Kansi. Il lui reprochait principalement de
s'étre immiscé dans "la politique indigéne" et de chercher & attirer vers lui
lez Batware du territoire d'Astrida. Le P. Hurel a demandé & la Maison-Mére
de lui donner elle-méme l'ordre de mutation, parce que Mgr Classe ne pouvait
rien contre le P, Schumacher, "redouté et menagé" méme par l'administration
{P. Hurel au Supérieur Général, 5 septembre 1935, A.P.B., Série I, Dossier
220/001-117). e e

24. Mgr Classe au P. Marchal, 27 octobre 1922. Le P. Roussez a été remplacé
par le P. Oomen.

25. Mgr Classe au Supérieur Général, 1er septembre 1923; et 18 mars 1924,
AP B. Dossier 220/004-086.

26. P. Lecoindre au Supérieur Général, 22 janvier 1928, A.P.B.. Série I,
Dossier 220/007-117.

27. P. Righi au Supérieur Général, 20 avril 1837, A.P.B., Correspondance des
Bostes du Ruanda.

28. P. Witlox au Supérieur Général, 13 octobre 1943, A.P.B., Correspondance
des Postes du Ruanda. Le P. Clerk était aussi de cet avis. Dans une lettre
adressée au Supérieur Général (octobre 1938), il disait que Mgr Classe était
débordé. Lors de ses visites des missions, ajoutait-il, i1 ne regarde pas
l'administration ni ne s'informe auprés de personne sur la marche de la
mission. I1 semble fuir les conversations et les entrevues I1 n'a pas
confiance aux missionnaires et n'aime plus les réunions avec les supérieurs
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pour ‘par'ler des guestions concernant l'apostolat. Les missionnaires ne
i'.:_'av‘a_lllent pas ensemble, concluait 1le Pére, et les méthodes warient d'une
mission & l'autre.

29. Par exemple, celui qui, & Rulindo, a opposé, les Péres Witlox (supérieur)
et Litjens: le premier ne supportant pas gque son second soit "plu-s aimé des
hgbitants" que lui (Mgr Classe au Supérieur Général, 15 mai 1939, AP.B. II
Période, I. 22 (Ruanda) o

30. P. Witlox au Supérieur Général, 13 octobre 1943. Dans cet ordre dridées,
on noj:e que la correspondance obligatoire avee la Maison-Mére n'était pas
obs?r\fee par 1la plupart des jeunes missionnaires et que les diaires étaient
redigés avec moins de soins et d'attention que par le passé.

31. P. Righi au Supérieur Général, 20 avril 1937.

32. Mgr Classe & un confrére (non identifid), 1935/1937. II Période, A.P.B.,

L 22 (Ruanda). I1 affirmait encore dans cette méme lettre:

"?‘est dommage gque certains jeunes ne savent pas retenir leur poing et leur
pied. Ils ont tort et font du tort".

I1 appréciait cependant les jeunes missionnaires belges, dont il sg'était
plaint quelques années auparavant, en disant:

"Ces jeunes Péres belges se font peu aimer des enfants et des Jjeunes gens. Et
cependant ils se croient bien de taille et destinés & tout réformer” (Mgr
Classe au Supérieur Général, 21 juin 1924).

33. Mgr Classe & un confrére (non identifié), 1936/1937.
34. Ibidem.

35. Ibidem. Mgr Gorju a connu beaucoup de difficultés, que ne mentionnent
pas les monographies missionnaires (p.ex. J. Perraudin) dans ses rapports
avec ses collaborateurs. Certains lui ont reproché d'étre trop indiscret (P.
D?fays au Supérieur Général, 20 juin 1926; P. Leport au Supérieur Général, 3
decerflbre 1927). D'autres se sont plaints de sa précipitation dans ses prises
de décision et ses orientations (Mgr CGorju au Supériesur Général, 16 décembre
1228). Ce sont, en grande partie, ces relations qui se sont détériorées au
f:&l_ dn_es années et 1la surdité dont il a été atteint qui I'ont poussé 3
démissionner en 1936 (D. Launay au Supérieur Général, 22 février 1936,
AP.B., Dossier 222). .

36. ) Plarmi lesquels, précisait Mgr Classe, on ne peut trouver de candidats au
superiorat & cause de "leurs défauts de jugements" et " de la méconnaissance
de la langue" (Mgr Classe au Supérieur Général, 1 juillet 1937)

37. Mgr Classe au Supérieur Général, 15 mai 1939.

38. Mgr ?lasse au Supérieur Général, 14 novembre 1939 et 27 novembre 1938,
APB., II Période, I. 22 (Ruanda).

39. Ces remarques portent d'abord sur les visites canonigues ou pastorales.
Mgr Flasse, disait le supérieur régional, n'a pas visité certaines missions
depuis longtemps, alors gque ces visites sont prévues dans le Droit Canon. Et
lorsqu'il en effectue, il ne s'intéresse gu'aux questions matérielles. Les
remarques portent ensuite sur le non-fonctionnement du conseil du vicariat que
Mgr Classe ne consulte jamais:

"IDans Ile Ruanda, il a été établi & l'origine du vicariat. Mais, depuis 1932,
je n'ai pas & la mémoire qu'il ait fonectionné une seule fois. Pratiquement,
Hgf‘ Classe consulte son vicaire délégué et pour les nominations, si je suis
Dfe§ent, il convogque un conseil composé du vicaire apostolique, du vicaire
dt_ﬂegué et du régional. Résultats: les confréres du sud du vicariat se sont
reunis une fois en conseil pour parler de leurs intéréts. J'ai évidemment
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désapprouvé cette jnitiative, mais les missionnaires se plaignent de cefte
carence” (P. Hellemans au Supérieur Général, 11 mai 1939, A.P.B.,

Correspondance des Postes du Ruandal.

40. Mgr Birraux & Mgr Classe, 11 mai 1940, APB, II Période, L 22
(Ruanda), Pour Mgr Classe, "ce témoignage d'estime” s'adressait aussi & tous
ses confréres qui avaient travaillé au Rwanda (Mgr Classe au Supérieur

Général, 30 mai 1940)

41. Mgr Birraux & Mgr Classe, 6 juin 1940, AP.B, II Période L 22
(Ruanda). AP.B.

42, Mgr Birraux & Mar Classe, 16 juin 1943, APB. II Période, L22
(Ruanda). Et lorsque le supérieur général a appris la mort de Mgr Classe, il
2 rendu hommage & celui-ci en ces termes:

"Qu'il dorme son dernier sommeil tout prés de vous, au milieu de ses oeuvres
et de ses chrétiens. Clest un grand travailleur qui disparait (.), un homme
auquel rien n'a mangqué, ni la contradiction, ni la critique. Mais, je pense
bien gue tout cela n'aura servi qu'd lui tresser une belle courcnne dans le
paradis" (Mgr Birraux a2 Mar Deprimoz, 20 féyrier 1945, AP.B., II Période.
122 (Ruandal.

43. Mgr Classe au P. Marchal, 11 novembre 1931, A.P.B.. Dossier 220/087-220.

44, Mgr Classe au Supérieur Général, 22 janvier 1932, AP.B., Dossier
220/087-220.

45. P. De  Schrevel au Supérieur Général, 18 juillet 1938, APR.B.,
Correspondance des Postes du Ruanda.

46. Mgr Classe au P. Marchal, 11 novembre 1931.
47. Mgr Classe au Supérieur Général, 22 janvier 1932

48. Mgr Classe au P. Marchal, 11 novembre 1931.

49. Ibidem.
50. Ibidem,

51. Les Soeurs Blanches, précisait Mgr Dellepiane, doivent savoir gu'elles
sont des auxiliaires de la mission: leur oeuvre principale est le catéchuménat
gu'elles assurent sous la direction et le contrdle des supérieurs de mission.
En ce qui concerne les scoles et le matériel scolaire, elles traitent avec le
Pére Inspecteur du vicariat. Enfin, toute affaire & traiter avec les chefs
des missions (les vicaires apostoliques) le sera par la supérieure régionale
et pas par la représentante légale. Celle-ci n'a de rdle & jouer dque
vis-a-vis du gouvernement: elle signe les aceréditifs, recoit les subsides
versés par le gouvernement et les remet & la régionale qui en dispose (P,
Ecomard au Supérieur Général, 41931). Cette précision des responsabilités
provenait du fait que le différend entre Mgr Classe et les Sceurs Blanches
avait justement été provoqué par la représentante légale (Soeur Patricia) qui
n'avait pas consulté la régionale (Soeur Florencel

52. Mgr Classe au Supérieur Général, 2 janvier 1933, A.P.B., Dossier
220/087-220.

53, Mgr Classe au Supérieur Général, 10 Jjuillet 1933, AP.B. Dossier
220/087-220.

54, *Un document, une épopée”, DP. 133-134.
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55. Circulaire du 14 aolit 1930, A.P.B.. Dossier 220/165-280

56. Les enfants batutsi i Smoi
i , dit un témoin, sont entrés dminai
; ] au seminaire "
1:3::‘; paz;ﬁnts se convertissaient" (Témoin n® 48, 14). Un autre térﬁjgge’zzf
rvation suivante, au j inci 3 3 :

o y sujet des incidences du systéme scolaire mis en
"C'est 2 i i
* W :.e %a;tler‘nr det1933f‘|9354 qu'il y eut un grand mouvement d'entrées au
b Fants batutsa__ Le gouvernement venait de supprimer les écoles
o ties, lf‘requentées uniquement par les Batutsi. Ceux qui n'avaient a.l
. f:c onnés pour le‘Groupe Scolaire, ol 1l'on ne recrutait que des emi‘p f

chefs, se sont tournés vers les écoles des missions ey

(Témoin n® 43, 24). et vers le séminaire”

57. Les premidres années s
du séminaire, il est : oy ‘
ren ‘ . : g question des diffic 2
192contrees dans l'enseignement des mathématiques (Rapport annuel ; ult‘es
4/1925, p. 444, Rapport annuel du vicariat,

58. D i =
=5 eplullss e1 935, 1\? P. ‘:Tan Overschelde était 1le vicaire délégué de Mgr
missio;maire r‘a.Lauss:L et méme plus contesté que ce dernier par une partie des
ey 2. e P, Eelloy (lettre au Supérieur Général, 9 septembre 1938)
e Lee gr‘c&plz.’:k Noush'ss.)mnu'n\:s peu sympathiques au P. Van Overschelde
i , renchérissait; "I1 (Mgr Classe) a i 5 &
e - = pris comme délégué
gquelqu'un que nous n'aimons guére" (lettre au Supérieur Général octg:bz'e

1930). Le P. M. Klep le tro i &
). oM uvait plutdt "co i i i bz
Supérieur Général, 23 octobre 1939). naeciimetia hptten an

59. e 4 éri
P. Van Overschelde A. au Supérieur Général, 20 janvier 1931, APB

Série i 21i 2 to
L, Dossier 220/001-117. Pour améliorer le francais, on a imposé & tous

h % -

es séminaristes de parler le francais tous les jours, sauf les dimanches
60. Témoin n° 18, 2 et n® 48, 12.

61. "Un document, une épopée”, p. 201.

62. Rapport annuel du wvicariat, 1924/1925, p. 446.

63. Il y avait aussi d miiats :
18, 12), i des cours d'initiation aux sciences exactes (Témoin n®

64. P. Van de Bekk i
" er au Supérieur Génér
Correspondance des Postes du Ruanda. ™ 0 e R0 SR

&5, iqué i

o p]:-f: ;:zgerda expliqué -cette particularité de la maniédre suivante:
i imaginal;j_sf‘se la ) pe‘naee est plus _J:ent et plus pénible chez ces intuitifs
ot L:' qglln’on§ I')as derriére eux, comme nous, deux mille ans dé
s ne.s 'tac‘tnrlte cérébrale doit &tre mise au ralenti pour éviter

oit épuisante. Les résultats les
; oIL, ; plus heureux peu 2

escomptés, mais ils exigent de plus longs délais" (op. cit. p. S_ﬂ?‘t] vent gene

66. P. Martin au Supérieu éné 5
- . P
g o o P Général, 27 mai 1934, A.P.B., Série I, Dossier

67. Témoin n® 48, 12.
68. M i 3
5 (Ru::dai;)ellcemane a Mgr Classe, 24 novemebre 1936, A.P.B., II Période, I
;;ur i e prc?et dont la Propagande était l'initiatrice a &té exami?.é
< fe :Ir‘nxeref?ms par les Ordinaires du Congo belge et du Rwanda-Urundi
conférence de 1932 & 1'issue de 1 i sté jeté
e Wi et iy S aquelle il a été rejeté. La
rof compte des objections avancé E &
seminaristes pour l'année académi e e
- ; émique de 1937/1938. L i i
= . ; : : es candidats devai
amevr;or;z:}.ﬁz: le_tl'atm _Pour pouveir suivre les cours sans difficultés an:ecpiz-
anités, Jjouir d'une parfaite santé, 8tre de race noire ei; &tre
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choisis parmi les candidats ayant de grandes qualités intellectuelles et
morales et présentant de sérieuses garanties d'aptitude et de vocation au
sacerdoce. Sur l'insistance de Mgr Dellepiane, 1la Propagande a remis ce
projet & plus tard. Le Délégue apostolique 2 plaidé son report de la maniére
suivante:

“Dés mon arrivée & Rome, au début du mois dernier, sans attendre vos réponses
4 la lettre gue je wvous avais envoyée au sujet de la question de l'envoi des
dtudiants noirs de philosophie au Colldge Urbain de la Propagande, connaissant
déja votre pensée et celle de tous les Ordinaires du Congo depuis 1'époque de
notre deuxiéme conférence, que je partageais pleinement, je n‘ai pas manqué
d'expliguer & la S.C. de la Propagande les multiples raisons qui s'opposaient
3 1a réalisation de ce projet considéré par tous comme fort prématuré. De
vive voix, j'ai confirmé les renseignements que jravais déja donnés par écrit
et j'ai pu mieux faire le tableau de la mentalité, de 1'ambiance, du niveau
intellectuel, moral et social de nos Noirs, ainsi que des difficultés que l'on
rencontre tous les jours dans les petits et grands séminaires, comme aussi des
qualités requises dans le personnel enseignant et dans les directeurs de
conscience pour faire osuvre efficace. Je dois dire que dés les premiéres
conversations, 1la 3. Congrégation s'est rendu compte de la nécessité et
opportunité de remettre 4 plus tard la réalisation du projet. Donec l'envoi
des séminaristes de philosophie 3 Rome est remis sine die” (Mgr Dellepiane a
tous les Ordinaires du Haut-Congo, Kasal, Ruanda, Urundi, Kisantu et Niangara,

16 mai 1937, AB.B., II Période, L. 22 {Ruanda).

69. Mgr Classe a Mgr Dellepiane, 28 mars 1937, A.P.B., Série I, Dossier
220/001-117. On comprend alors, qu'ayant appris la nouvelle du report du
projet, Mgr Classe ait &té moins embarassé il 1'a dit ouvertement au
supérieur général:

nCette seconde lettre (celle du 16 mai 1937), mettant les vicariats, et par
conséquent la Société, % 1'abri de tout bléme, & &té la bienvenue, Je ne le
cache pas" (Mgr Classe au Supérieur Général, 28 mars 1938L

70. Mgr Classe au Supérieur Général, 4 juin 1927. Cf. aussi Mgr Classe au
Supérieur Général, 11 février 1935; et P. Van Overschelde au Supérieur

Général, 30 janvier 1831.

71. P. Parmentier au Supérieur Général, 5 aollt 1937, A.P.B., Correspondance
des Postes du Ruanda. Le supérieur régional, le P. Hellemans, qui a succédé
au P. Ecomard, soutenait également qu'au Rwanda on faisait preuve de "beaucoup
de facilités® dans les admissions nay grand séminaire et au sacerdoce” (P.
Hellemans au Supérieur Général, 1er septembre 1937

72. P. Parmentier au Supérieur Général, 5 aoiit 1937.

73, D. Martin au Supérieur Général, 16 décembre 1938. En 1936, le grand

séminaire compte:

58 séminaristes du vicariat du Rwanda

20 séminaristes du vicariat de 1'Urundi

o séminaristes du vicariat du Lac-Albert
8 séminaristes du vicariat du Kivu

Source: Rapport annuel du vicariat

74. Les petits séminaristes ont sté formés & Kabgayi jusqu'en 1926, année de
1z fondation du petit séminaire de Mugera.

75. Mgr Gorju au Supérieur Général, 12 avril 1924, APR.B., Série I, Dossier
222, =

76. Mgr Gorju au Supérieur Général, 13 septembre 1929, AP.B., Série L.
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Dossier 222.

e . Cunrath au upe i 2 a 2
G 1 P
77 , P ; ) hat rieur General, 8 décembre 929, APB., Série I

78. Mgr‘ Gorju au Super‘i eur énéra 27 now o T
I P
. 3 ovemebre 1928, AF .B., Série 4y

79. Mgr Gorju & un confré i if'ié 3
ool rére (non identifié), 16 mars 1931, A.P.B., Série I,

80. Ibidem.

B81. I1 mentionne 1'U i i i
ganda et le vicariat du EKivu, & ne pas
1. . ; : ; i conf
l'ancien vicariat qui comprenait le Rwanda et le Burundi. 7 e

B2. Mgr Gorju & un confré 4 i 2

;:r;ii:lzil;n Eae\rigiri:_, _selo?r:;glilgzrsl;gg;;maifz:x uz: ;ZE:?? TJZsla d;?*eaiinij
ilieu d'origine ("Un Document, une épopée", p. 248).

83. Mgr Gorju & un confrére, 16 mars 1931.

84, Ibidem

85. Ibidem.

86. Mgr Gorju au Supéri 3éné i . Séri
2] u Supérieur Général, 19 mai 1930, A.P.B., Série I, Dossier

87. Ibidem.

88. Mgr Gorju & un confrére, 16 mars 1931.

8S. Mgr Gorju au P. Marchal, 27 novembre 1928, A.P.B., Série I. Dossier 222

a0 igi 1 i

ﬁut M1:.'1:‘.a:|.Gre “i_e Buggga,’ ‘E.V!‘ll jQ?S, p. 6; Diaire de Muyaga, octobre 1936, p
Du; fgr Gorju auISuper‘leur Général, 12 novembre 1927; et 19 mai 1930 A‘Pé,
Dossier 222; et Circulaire de Mgr Gorju du 14 novembre 1936 T

81. P. Donders au Supérieur Géné i
) énéral, 11 ri
S iy novembre 1928, APB., Série I,

82. P. Cunrath au Supérie né N
) ur Général, 2 i
Bt B 3 novembre 1930, AP.B., Série I,

93. Ibidem.

94. P. Martin au Supérie éné i i . Serie
al e ge! ur Général, 7 janvier 1931, A.P.B., Série I, Dossier

85. P. Hellemans au Supérieur Général, 1er septembre 1937.

896. Mgr Gorju & un confrére, 16 mars 1931.

97, i até

S i..aﬁl efforts consentis ont &té couronnés de succés. C'est ainsi gque

et ad secondg guerre mondiale, les difficultés causées par la courte
es missionnaires de nationalité frangaise mobilisés (16

missionnaires) ont été sur = i
montées en grande partie grice 2 & )
L a - z - 5 e a la
T'action du clergé indigéne. ¢ RisseRse ek
“Cles Z: 4 . "
Mtr: le clergé indigéne qui nous a sauvés, écrivait Mgr Classe, car dans
; y

dergépe;sg{m.el européen les malades ou trés fatigués ne manquent pas. Le

indigéne occupe neuf postes et les prétres banyarwanda, en dix
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stations, aident les Péres, et cela en plus du petit séminaire, du
noviciat-postulat des Fréres et de 1'école normale” (Mgr Classe au Supérieur
Général, 7 janvier 1943, A.P.B., II Période, 122 (Ruanda).

g8, Mgr Classe au P. Marchal, 18 octobre 1929, AP.B. Série I, Dossier
220/001-117.

99, Mgr Classe au Supérieur Général, 18 mars 1932, AP.B. Dossier
220/087-220.

100. Mgr Classe au Supérieur Général, 17 septembre 1932, A.P.B., Dossier
220/087-220.

101. Mgr Classe au Supérieur Général, 1er octobre 1932, A.P.B., Dossier
220/087-220.

102. Mgr Classe au Supérieur Général, 29 avril 1935, APB., Dossier
220/087-220.

103. Mgr Classe & Mgr Gorju, 8 mai 1936, A.P.B.. Dossier 220/087-220.

104. Mgr Classe & un confrére (non identifié), 12 ac(it 1936, AP.B., II
Période, I. 22 (Ruanda)

105. Seuls Mgr Matthyssen du Lac-Albert et Mgr Leys du Kivu ont rempli leurs
promesses.

106. Mgr Gorju & Mgr Classe, 25 avril 1936, A.AK La contribution de Mgr
Gorju & lentretien des séminaires (de Rabgayi) a  été, elle aussi,
insignifiante. En 1927, il a envoyé un professeur, mais seulement a
contre-coeur et suite 4 des réclamations répétées de 1la part de Mgr Classe
(Mgr Classe au Supérieur Général, 7 mai 1927).

107. Mgr Classe & Mgr Gorju, 8 mai 1936, A.AK

108. Ibidem. Le P. Deprimoz avait tenu les mémes propos au sujet du danger
de la diminution des vocations. Espérant que la crise économique allait
bloguer la réalisation de ce projet, il avait écrit:

"A ce point de vue nous ne pouvons nous empécher de dire ceci: bienheureuse
crise, car nous ne voyons pas qu'il y aurait un si grand avantage pour
l'avenir des vocations au Ruanda a ce qu'il y ait un séminaire commun & quatre
vicariats®.

T1 proposait un grand séminaire pour le Rwanda, 2 cause du nombre assez
important de ses candidats. Autrement dit, il souhaitait "le maintien pur et
simple du grand séminaire de Kabgayi, lequel continuerait A& recevoir les
Zldves de 1'Urundi pendant x  années, c'est-a-dire jusqua ce que le
développement de l'oeuvre gui s'annonce bien oblige 1Urundi 3 avoir lui-méme
aussi son grand séminaire" (P. Deprimoz au Supérieur Général, 2 aoiit 1933,
AP.B., Série I, Dossier 220/001-117)

109. Mgr Classe & Mgr Gorju, 8 mai 1936.

110, Ibidem,

111. Ibidem.

112. Ibidem.

113. Mgr Gorju au Supérieur Général, 13 septembre 1928.

114, Mgr Classe au Supérieur Général, 13 février 1939, A.P.B., II Période. L
22 (Ruandal.
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115. Mgr Birraux a Mgr Classe, 4 avril 1939, A.PB. II Péricde I 22
(Ruanda). -

116. P. Lecoindre au Supérieur Général, 1er janvier 1525, A.P.B., Série I,
Dossier 220/001-117.

117. Témoin n® 43, 22,

118. Mgr Classe au Supérieur Général, 6 novemebre 1924, AP.B., Dossier
220/004-086.

119t Mgr Classe, Extrait du rapport & la Propagande, 1938/193%, AP.B., IT
Période. I 22 (Ruanda) A 1la mort de Mgr Classe, 11 missions étaient
tenues par les prétres indigénes, contre 6 en 1939.

120. Ibidem. En 1936, sur 25 prétres autochtones, écrivait Mgr Classe, "un
‘seul d'entre eux nous donne des inguiétudes sérieuses &4 cause de ses
imprudences graves, malgré des avertissements réitérés" (Ibidem, p. 4.

121. Ibidem, p. 3.

122. Ibidem. Le P. Endriatis a constaté la méme difficulté.

"Ici, écrivait-il, la grande difficulté pour discerner la vocation authentigque
Peut se résumer comme suit: devenir prétre au Ruanda, c'est trop beau. Clest
grandir et s'élever bien haut au-dessus de ses fréres; &tre environné de

;‘;spect, honoré méme par les plus grands" ("Un Document, une épopée”, p.
1)

123. Témoin n° 30, 7.

124. Mgr Classe au Supérieur Général, 16 aofit 1930, A.P.B.. Dossier

220/087-220,

125. Mgr Classe au Supérieur Général, 27 décembre 19230, A.R.B.. Dossier
220/087-220, Mgr Classe n'hésitait pas & donner tort, en public et méme
devant les Européens, aux missionnaires lorsque ces derniers étaient en faute
(Mgr Classe au Gouverneur, 13 mars 1933, AAR) Les maniéres dites
"grossiéres" sont, par exemple, "manger trop"” ou “l'amour désordonné des
parents" (Mgr Classe au Supérieur Général, 4 décembre 1925)

126. P. Cunrath au Supérieur Général, 19 février 1925, AP.B. Série I,
Dossier 220/001-117.

127. P. Mulder au Supérieur Général, 27 décembre 1936, A.P.B., Correspondance
des Postes du Ruanda Ce fut peut-&tre une exception, car il semble qu'en

général, tous les abbés cherchaient & 8tre amis des Batware (Témoin n?® 43,
23

128. P. Mulder au Supérieur Général, 28 avril 1936, A.P.B., Correspondance
des Postes du Ruanda.

129. D'aprés Mgr Classe, cette maladie guettait les prétres indigénes, trés
sensibles aux différences d'altitude.

'_'La tuberculose, disait-il, est toujours & craindre. Les trois prétres
mdigé?les décédés sont morts de cette maladie gue l'on ne soupgonnait pas st
malgré les examens médicaux durant le séminaire; deux séminaristes ont dii &tre
re?dus 4 leurs familles cette année, les médecins ayant constaté une
prédisposition & ce mal" {Mgr Classe & Mgr Dellepiane, 28 mars 1937).

130. Mgr Classe au Supérieur Général, 27 novembre 1938. Cf. aussi Mgr Classe
au P, Hellemans, 19 aoiit 1938, A.P.B., 1I Période. I. 22 {(Ruanda).
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431. P. Witlox au Supérieur Général, 10 avril 1938, A.P.B., Correspondance
des Dostes du Ruanda. L'abbé Fidéle Ngamije a joué un grand réle dans la
résurrection d'amatorero réduits aux simples activités de guhamiliza {(danser),
d'abord en tant gue professeur au petit séminaire (Témoin n°® 43, 12), ensuite

comme vicaire & Rulindo (Témoin n® 2

132, Tl a dit au sujet de l'abbé Bernard:

"Il confesse en dehors des heures réguliéres des femmes 4 la sacristie,
s'attarde avec des femmes ou filles seules, c'est-a-dire sans dque celles-ci
soient accompagnées, fait des wvisites sur la colline de Rulindo et ailleurs
sans avertir (.. Ni Fiddle, ni Bernard ne se confessent; le Padri a été
averti, car le supérisur a vu deux filles rester au confessional de Bernard,
une pendant 10 minutes, T'autre 12" (P. Witlox au Supérieur Général, 3 mai
19381

133. D. Witlox au Supérieur Général, 28 juillet 1938. Ainsi le Pére a écrit
au sujet des deux abbés:

"Les Abbés boivent beaucoup, sortent sans avertir et rentrent tard: habitudes
d'avoir de longues conversations avec des femmes et filles batutsi, confessent
femmes et Filles & la sacristie. Fidéle s'occupe trop d'un groupe de danseurs
batutsi (40 garcons) gqui suivent 1'école et logent prés de la mission;
baptisent en cachette des enfants (batutsi) qui n'ont pas fini leur
catéchuménat; ne font pas les priéres du matin ni de recréation du soir;
boivent de l'alcool en chambre et & table sont dans un mutisme absolu”
(Ibidem).

134. Ce qui contredit l'optimisme de De Lacger gui écrivait:

"Telle est 1l'excellence missionnaire des Constitutions des Péres BElancs,
qu'elles peuvent &tre adoptées telles quelles par des prétres non
congrégationistes en tout ce qui touche a la vie intérieure et au ministére
paroissial” (p. 596

Dans sa lettre du 10 avril 1938, le P. Witlox se demandait avec raison si les
abbés étaient soumis au Directoire de la Société des Péres Blancs. Cette
lacune a &té comblée par la publication, en 1943, des ngtatuts du clergé
indigéne”.

135, Mgr Classe au Supérieur Général, 4 décembre 1925, A.P.B.. Dossier
20/004-086; Mgr Classe au P. Hellemans, 10 octobre 1938.

220/004-0863

136. Mgr Classe au Supérieur Général, 24 avril 1926, APR.B. Dossier
220/004-086.

137. Mgr Classe au Supérieur Général, 4 décembre 1925,
438, "Un Document, une épopée", p. 204

139. Idem

140. F. BURUBA, Laction des anciens &ldves dans 1le Rwanda politique
(1945-1959), pp. 29-32.

141. Témoin n® 18, 8.

442, Pour la congrégation des Joséphites, 1'étude du Frére Laurent Mwikarago
(Notice historigue sur la famille Bayozefiti) donne les dates et les phases

importantes de son évolution. Nous ne connaissons aucune étude consacrée a la
congrégation des Benebikira.

143. DE LACGER, op. cit, p. 3597

144. [Ibidem, p. 599.
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145, Circulaire du 28 aofit 1929; et Témoin n® 49, 1.

146. Mgr Classe au Supérieur Général, 17 septembre 1932, AP.B., Dossier
220/087-220. D'aprés De Lacger, les premiers Joséphites étaient en majorité
des Batutsi, dans 1la proportion de 4 sur 5. Mais, précisait-il, et son
observation est juste, cela tenait plus "a des -circonstances de; temps”
notamment,'a la conversion de la classe dirigeante, gu'd une volonté de crét‘er
une t::ongr'egation pour les Batutsi (p. 600). Parlant de l'origine sociale et
ethm.qufz des Joséphites, le P. Van Overschelde a écrit:

"]_fls \;‘J.enneni:, les uns des meilleures familles batutsi, les autres de
situations envides & 1'Etat, d'autres enfin d'humbles familles" (p. 200

. P. Smoor au perieur Général 2= oDy
147 Su au ) S mars 93;, A.P.B., Correspondance des

148, 4. VAN OVERSCHELDE, op. cif, p. 133.

149, P. Martin au Supérieur Général, 16 1
4 novembre 1935, AP.B.. C o
e e i i 1 ' orrespondance

150. P. Righi au Supérieur Général, 20 avril 1937.

151. P. Weymersch au Supérieur Général, 21 ma ari
5 rs 1937, P.B.,
Dossier 220/001-117. MR, B8 &

152.’ ) P. Parmentier au Supérieur Général, 5 aofit 1937; aussi P. Smoor au
Supérieur Général, 19 mars 1937.

153; ) P. _Van Benedgn au Supérieur Général, 7 novembre 1938. A la guestion de
savoJ:r si ]:es premiers Fréres Joséphites ont recu, comme on le disait souvent
une éducation au rabais, un abbé a répondu: ,

"0ui, _c'est vrai. Ils n'ont méme pas regu la moitié de 1la ndtre Ils
I‘EQE‘.\-_"?lent quelques notions de pédagogie pour pouvelr enseigner-dans les
premiéres classes de l'école primaire (.. Ils ont &té plus méprisés gue

nous par les missionnaires. Ceux-ci ne les considéraient ﬁas comme des

;;ehgleux mais comme de simples moniteurs ou catéchistes" (Témoin n® 43, 25,

154, P. Hellemans au Supérieur Général, 1er septembre 1837.

155. Comrr[e celle des Benebikira, la congrégation des Joséphites était alors
une congrégation diocésaine de droit épiscopal, c'est-a-dire que Tc'est le
chef." ( de ‘la mission) du Ruanda qui 1les &lit, leur donne leur loi, les régit
assigne a chacun sa téAche, subvient & leurs nécessités temporelles ’et
spirituelles" (DE LACGER, cop. cit., p. 559

156. P. Hellemans au Supérieur Général, 1er jui . D
v juin 1940, A.B.B.
S ten fu Baasis Correspondance

57. La création du noviciat a donné quelque espoir & guelques-uns, comme le

P. Beneden qui, aprés avoir tenu des dvé

L= e s Propos assez séverse S i

Sy s sur la congrégation,

'tes Fréres ne sont pas méchants; ils semblent réguliers, ont plus de réserve

21 de tenue que pas mal ‘de prétres indigénes. Toute la matinée ils sont en
asse, et Ir:e soir ils préparent leur travail du lendemain™ (P. Beneden au

Supérieur Général, 30 mars 1339L

Sur les rapports entre les Joséphites et les abbés voir Témoin n® 49, 3.

158. P. Clerk au Supérieur Génér des

A al, octobre 1938, AP.B.. Corres
sl 5 " pondance des
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159, L. MWIKARAGO, op. cit., pp. 27, 88-102.
160. Témoin n°® 49, 3.
161. A. VAN OVERSCHELDE, op. cit., p. 182.
162. Mgr CLASSE, Rapport & la Propagande, 1936/1 937, po 3
163. Cireulaire de 1928, A.P.B., Dossier 220/165-280.
164. Mgr Classe au P. Marchal, 20 mars 1932, A.P.B., Dossier 220/281-390 bis
165. Circulaire de 1928.

166. P. Righi au Supérieur Général, 20 avril 1937; DE LACGER, op. cit, p.

167. Circulaire de 1928.

168. Il leur adéfendu de les appeler *Abakobwa® (filles), mais "Benebikira"
(filles de Marie), de les traiter comme " baja" (servantes) des Péres ou des
Soeurs Blanches, de jamais les humilier en public et de les faire travailler
comme des ouvriéres. Il les a invitées, en outre, 4 laisser les Benebikira
organiser elles-mémes leur économat et leurs travaux domestiques (Ibideml.

169, Petit Echo, janvier 1933.

170. Mgr Classe au Supérieur Général, 24 avril 1930, A.P.B., Dossier
220/087-220.

471. A VAN OVERSCHELDE, op. eit., pp. 191-192.

172. Cireulaire du 19 octobre 1938, AP.B., Correspondance des Postes du
Ruanda.

173. Mgr Classe au Supérieur Général, 10 février 1929, AP.B, Dossier
220/087-220.

174. Ibidem.

175. Diaire de Myundo, Rappert de 194071941, p. 501. Cf. aussi P. Hellemans
au Supérieur Général, 6 avril 1940.

176. Circulaire du 19 octobre 1938.

197 Cahier d'appel des écoliers, cahier d'appel pour les catéchuménes,
registre des présences des chrétiens dans les inama et registre du denier du
culte.

478. Diaire de Rwaza, juin 1930, p. 340.

179. Diaire de Rulindo, décembre 1928, p. 71.

180. Diaire de Zaza, avril 1936, P. 118.

181. Diaire de Nyundo, Extrait du rapport de 194071941, p. 495

182. Les catéchistes-instituteurs étaient rétribués par le gouvernement
conformément & la convention scolaire de 1930. Les autres auxiliaires de la
mission n'avaient aucun salaire fixe, sinon peut-&tre quelques primes (Diaire

de Rulindo, décembre 1928, p. 71 Selon les Statuts synodaux de 1931 (p
5), ils étaient "au service du vieariat" et travaillaient "pour Dieu,
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remplissant un véritable ministére de charité et de dévouement". Mais nous
avons wu gqu'ils étaient installés aux frais de la mission et qu'ils
bénéficiaient d'exemptions de corvées administratives et coutumiéres. Ils
&taient tenus & 1'impdt de capitation (Diaire de Murunda, janvier 1828, p.
110

183. Circulaire du 19 octobre 1938.

184, Mgr CLASSE, Instructions pastorales, pp. 104-105.

185. Ibidem.

186. Mgr Classe a repris les objectif's déja connus en disant:

"Le but de 1'Action catholique pour nous surtouf, reste double: d'abord la
préservation des chrétiens par leur instruetion, leur formation et leur
direction personnelles et familiales, par l'union et l'entraide chrétiennes;
ensuite la conquédte des Ames" (Ibidem).

187. Ibidem, p. 102.

188. Ibidem, p. 104.

189. Diaire de Nyundo, février 1926, p. 327.

190. Ibidem.

191. Ibidem.

192. Ibidem, p. 328.

193. Diaire de Kabgayi, septembre 1931, p. 353

194, Diaire de Zaza, mai-juin 1927, p. 75.

195. Mgr CLASSE, Instructions pastorales, p. 106.

196. Ibidem, p. 107.

197. Mar Classe au Supérieur Général, 18 mars 1934.

198. Mgr CLASSE, Instructions pastorales, p. 106.

199. Ibidem, p. 106.

200. Ibidem, p. 105. Il était interdit & un Mutware d'étre Mukuru w'inama.
201. Ibidem, pp. 108-109.

202. Ibidem, p. 108. -

203. Lp_i_c-‘-_g_rg, p. 110.

204. Mgr Classe au Résident du Ruanda, 24 septembre 1842, AAR.
205. DE LACGER, ob. ecit, p. 513 et Témoin n° 5, 7; 2 ; 9 ; 3 ;5 14.
206. Témoin n® 10, 8 ; 5, 9.

207. Témoin n® 30, 3.

208. Mgr Classe au Résident du Ruanda, 24 septembre 1942,



209. Ibidem.

211. Témoin n® 6, 9.
212. Témoin n® 20, 13.

213. Témoin n% 5, 8.

214. Témoin n® 3, 14 ; 6, 8.

215, Mgr CLASSE, Instructions pastorales, p. 108.

216. Ibidem, pp. 103-104.
217. "Un Document, une épopée", p. 242.

218. Sur 1la théologie qui a servi de référence a4 ces rappczrts entre les

auxiliaires laics et la hiérarchie, voir, entre autres,‘l'_etudel recent:e de L. )

DOOHAN, The lay-centered church. Theclogy and spirituality (Minneapolis,
3 =

Winston Press, 1984).
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CH. VI. LES MOYENS INSTITUTIONNELS

1. Mgr Classe au Résident du Ruanda, 25 janvier 1930, AAR.

2 Mgr Classe au Supérieur Général, 14 juin 1923, A.P.B Dossier

.P.B.,
220/004-086,

3. Diaire de Rulindo, mars 1925, p. 56.

4. Rapport annuel du vicariat, 1924/1925, p. 440,

S. Ibidem Effectivement, ces idéologies n'auront pas droit de cité au

Rwanda, d'une part, parce qu' une censure des livres dits "suspects" sera
officiellement instaurée & partir de 1925, comme en témoigne cette lettre de
Mgr Classe:

"On -‘wvient d'interdire l'entrée aux tracts et imprimés pannégres ou
bolchévistes. C'est bon, mais cela ne suffit pas® (Mgr Classe au Supérieur

Général, 15 aoiit 1925),

D'autre part, les vieux Batutsi vont se convertir massivement & partir de
1930,

6. Mgr Classe au Supérieur Général, 14 juin 1923.

7. Mgr Classe au Supérieur Général, 1er septembre 1923, A.D.B.. Dessier
220/004-086.

8. Ibidem,

9. Mgr Classe au Supérieur Général, 18 mars 1924 et 24 awvril 1924, A.P.B..
Dossier 220/004-086.

10. Mgr Classe au Supérieur Général, 18 mars 19224

14z Mgr Classe au Supérieur Général, 21 juin 1924, AP.B.. Dossier
220/004-086.

12. P. ERNY, *“L'enseignement au Rwanda de 1916 & 1948", Dialogue, 1976, 55,
p. 25,

13. Les écoles territoriales étaient fréguentées pendant trois & quatre ans.
Les candidats capables terminaient leur é&cole primaire & Nyanza (voir 2 ce
sujet le curriculum vitae de Témoin n® 36, et n® 43,

14. Rapport sur l'administration belge au Ruanda-Urundi, 1925, p. 45.

15. Témoin n® 43, 11.

16. Rapport annuel du vicariat, 1925/1930, p. 303.

17. P. ERNY, "L'enseignement au Rwanda de 1916 & 1948", p. 26.
18. Diaire de Zaza, novembre 1926.

19. Diaire de Rulindo, mars 1925, p. 57.

20. Mgr Classe au Supérieur Général, 1er septembre 1923.

21.  Ainsi, pour les écoles du premier degré, les conditions étaient les
sulvantes:
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- avoir un minimum de 25 éléves par classe,

- 200 jours de classe par an, soit 5 jours de classe
par semaine,

- 2 ans de durée pour chaque degré,

- un personnel gqualifié,

- 1a tenue correcte du registre d'appel et du journal
de préparation des legons par les moniteurs,

- des locaux convenables.

Source: Circulaire du 13 avril 1931, AP.B., Dossier 220/281-390 bis.
22. Cité par P. ERNY, "L'enseignement au Rwanda de 1916 & 1948", p. 29
23. Rapport sur 1'administration belge au Ruanda-Urundi, 1925, p. 64.

24, Circulaire du 16 juillet 1927, dans Mgr CLasse, Instructions pastorales,
p. 28-29.

25. Mgr Classe au Supérieur Général, 8 février 1928, APB. Dossier
220/078-220. Trois sociétés financées par la Société Générale de Belgique
vont exploiter la cassétérite et 1'étain: Minétain (1932), Somuki (1933) et
CIM (1836).

26, Circulaire du 28 aolt 1928, A.P.B, Dossier 220/165-280.

27. Rapport sur l'administration belge au Ruanda-Urundi, 1926, p. 47.
28. En 1925, 135.000 francs ont été accordés aux missions catholiques contre
25000 francs & la Société évangélique. En 1926, 275.000 francs ont été
accordés aux catholiques contre 25.000 francs aux protestants. Ces subsides
servaient & payer les moniteurs {environ 600 francs par mois & chague dipldmé)
et 1l'inspecteur diocésain (1 5.000 francs par an), aux agrandissements et
constructions de locaux, & lentretien des locaux, & 1l'achat du matériel
didactique et & secourir les glaves indigents du second degré.

29. Cireculaire du 16 juillet 1927, Mgr CLASSE, Instructions pastorales, P.
30.

30, P. Deprimoz, "Ecoles du Ruanda", 1927/1928, A.P.B., Dossier 220.
31, Statuts synodaux, 1931, p. 10.

92 Circulaire du 25 mai 1928, A.P.B., Dossier 220/165-280.

cLvi T ST

33. [Ibidem

34, Les matidres enseignées dans le premier degré et leur nombre d'heures par
semaine sonk:

Matiéres Heures
Religion 31/2
Lecture + Ecriture 5
Arithmétique 2 1/2
Legon d'intuition 1
Causerie 3/4
Hygiéne 1
Chant 1
Dessin 1
Gymnastique 142

Source: Circulaire du & février 1931.
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35. Les matiéres enseigné
3 gnées dans le second degré et leur nomb '

: re d'heu
semaine sont: e

Matiéres Heures
Religion 3172
Lecture 1
Langue maternelle s 1]
Legon d'intuition 374
Causerie 374
Arithmétique 3
Hygiéne 1
Géographie 1/2
Agriculture 172
Dessin 1/2
Calligraphie L Wi
Chant 1/2
Gymnastique 1/2
Francgais 3142

Source ; Circulaire du 9 février 1931,

36. Mgr Classe au Supéri & i
périeur Général ; i
s aah n , 29 avril 1935, A.P.B.. Dossier

37. Circulaire du 12 mars 1938, 4 % D
, A.P.B.. Correspondace des Postes du R
Avant cette date, elles dépendaient d'Usumbura. i fumnds,

38. Circulaire du 8 décembre 19232, AP.B.. Dossier 220/281-390 bis.
39. [Ihidem,
40. Ibidem,

41. L'enseignement subsidié se répartissait comme suit:

Année Ecoles Eléves Moniteurs
1830 191 14.728 347
1932 229 16.033 3586
1934 325 20,739 523

Source: Rapport sur l'administration belge au Ruanda-Urundi

L Sk » - ¢
ecteur non-subsidié restera plus important que le secteur subsidié. En

y On com‘pte 80 chapelles-écol idi
D es non subsidié *
1935 Y 7 e sidiées, regroupant 64.659 &leves,

42. Circulaire du 25 mai 1928, A.P.B., Dossier 220/165-280,
43. Mgr Classe au Gouverneur, 23 septembre 1935, AAK
44. Ibidem.

45. Circulaire du 14 janvier

& 1930, dans Mgr CLASSE, Instructions pastorales,

46. Ibidem, pp. 60 et 68.

47. Ibidem, pp. 62-63 et 69.
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48, Ibidem, pp. 69 et 81.
49. P. Deprimoz, "Ecoles du Ruanda", p. 1.
50, Ibidem, pp. 2 et 3.

51. D. Murege s'étend longuement sur ce rapport (pp. 572-578) pour relever
et condamner, avec raison, la ségrégation ethnique dans 1l'enseignement
pPrimaire.

"Aujourd'hui, écrit-il, ces moyens nous paraissent condamnables dans la mesure
ol ils ont &té un instrument voulu et employé non pour libérer mais pour
maintenir dans la servitude une partie de la population" (p. 561).

On ne peut pas nier que c'était une des caractéristiques déplorables et
lourdes de conséquences du systéme scolaire mis en place par les missions
catholiques et le gouvernement colonial belge. Mais cet auteur induit en
erreur, en faisant croire que les sections pour enfants batutsi dans 1le
primaire, dont parle le P. Deprimoz, ont &té maintenues alors gue les rapports
ultérieurs des inspecteurs n'en parlent plus.

52. Il donnait les chiffres suivants:

Ecoles Eléves Moniteurs
Ecoles urbaines 3.405 85
Ecoles rurales 8.113 175
Ecoles des Soceurs 3.565 =
Total 15.080 260

Source : P. Deprimoz, "Ecocles du Ruanda".

53. Mgr Classe au Supérieur Général, 24 avril 1930, A.P.B.. Dossier
220/087-220.

54. Circulaire du 31 octobre 1933, dans Mgr CLASSE, Instructions pastorales,
P 124,

55. P. Smoor au Supérieur Général, 29 décembre 1936, A.P.B.. Correspondance
des Postes du Ruanda. En 1934, seuls 8 % des enfants scolarisables pouvaient
aller & 1'école.

56. P. Ecomard au Supérieur Général, 1933, AP.B, Extraits. Cf. aussi P.
Mulder au Supérieur Général, avril 1938.

57. Diaire de Kabgayi, mai 1932.

58. Diaire de Kigali, mai 1932, p. 237.

59. Mgr Classe au Supérieur Général, 9 avril 1938, A.P.B., II Période , L
22 {Ruanda).

60. Circulaire du 12 mars 1938, A.P.B., Correspondance des Postes du Ruanda.

61. Elle sera réalisée en 1948. La SDN exergait des pressions sur Ile
gouvernement belge pour y inclure les protestants, comme en témoignent ces
propos tenus par Mgr Classe:

"Par crainte de la SDN, on wveut désormais subsidier toutes les écoles
protestantes, anglicanes et adventistes, sans augmenter le budget de
l'instruction publique, et de la décision nous faisons les frais" (Mgr Classe
au Supérieur Général, 28 mars 1928).

62. Mgr Classe au Supérieur Général, 1er aollt 1925, A.P.B.. Dossier

457
220/004-086.

63. Ce sont les sections pour les candidats chefs et sous-chefs qui devaient
étre nécessairement fils de chefs ou de sous-chefs (Témoin n® 30, B8), les
sections pour les secrétaires du service territorial (abakarani), les

moniteurs agricoles, les assistants vétérinaires, les assistants médicaux.

64. DE LACGER, op. cit., p. 570. Les parents devaient payer 700 francs par
an. C'est ainsi que, pour le Rwanda et le Burundi, on comptait, en 1932, 45
Batutsi contre 9 Bahutu. En 1945, les proportions avaient changé aux dépens
des Bahutu: 3 contre 46 Batutsi.

65. Rapport annuel du vicariat, 1923/1924, p. 350.

66. Diaire de Kabgayi, juin 1925.

&7. Mgr Classe au Supérieur Général, 1ler aofit 1925, APB.. Dossier
220/004-D86.

68. Mgr Classe a envoyé les P. Lecoindre et Brutsaert au début de 1928
superviser les travaux de construction et procéder & la fondation de 1la
mission d'Astrida (Mgr Classe au P. Marchal, 25 avril 1928; et Mgr Classe au
Supérieur Général, § février 1929, AP.B.. Dossier 220/087-220).

69. Mgr Classe au Supérieur Général, 1er aoilit 1925.

70. Projet qui sera, lui aussi, abandonné en 1934 en grande partie & cause
des pressions des commergants européens d'Usumbura (M. Marzorati & M.
Catastini, 18 aolit 1932, AA. S. 1617

71. La décision de ~fonder Astrida date de 1927 {Mgr Classe au P. Marchal, 4
Jjuin 1927

72. Mgr Classe au Supérieur Général, 7 mai 1927, et Mgr Classe au Supérieur
Général, 25 mars 1927, A.P.B., Dossier 220/004-0886.

73. Circulaire du 10 février 1930, AP.B., Dossier 220/165-280.
74. Circulaire du 27 juillet 1931, A.P.B., Dossier 220/281-390 bis.
75. Ibidem.

76. Témoin n® 18, 2 et n® 30, 2. La Commission Permanente des Mandats s'est
inquiétée par ailleurs de l'importance accordée & l'instruction religieuse.
Elle a demandé si "la confessionnalisation de l'enseignement était compatible
avec l'esprit du mandat”. Ce & quoi le gouvernement belge a répondu:

"Les lecons données A& l'école comprennent le cours de religion qui n'est pas
obligatoire et que sont dispensés de suivre les éléves dont les oparents en
manifestent le désir" (Rapport sur l'administration belge au Ruanda-Urundi,
1935, p. 252),

77. Mgr Classe au P. Marchal, 4 juin 1927, A.P.B.. Dossier 220/004-086; et
Mgr Classe au Supérieur Général, 8 février 1929, A.P.B., Dossier 220/087-220.

78. Mgr Classe au Supérieur Général, 7 juin 1929; et 1er aofit 1932, A.P.B..
Dossier 220/087-220.

79. Mgr Classe au Supérieur Général, 11 novembre 1931, AP.B.. Dossier
220/087-220.

80. Mgr Classe au Supérieur Général, 22 janvier 1932, AP.B.. Dossier
220/087-220.
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81. Petit Echo, octobre 1931. A noter que le méme probléme se posait pour
1'4eole normale des filles, dont la création a eu lieu a Save, en 1939.

82. Mgr Classe au Supérieur Général, 22 janvier 1832.

83, Fondée & Kabgayi, elle sera transférée & Zaza en 1938 (Mgr Classe au
Supérieur Général, 16 octobre 1938).

g4, Mgr Classe au Supérieur Général, 12 mars 1934, A.PB.. Dossier
220/087-220.

85. Mgr Classe au Supérisur Général, ler aolit 1932.

86. Un auteur a fait le portrait suivant du Fr. Secundien:

“Toutes proportions gardées, le Frére Secundien est & Astrida ce gque Mgr
Classe est & Kabgayi: le grand manitou ou, comme on dit ici: le bwana mukubua,
Mais il nm'est pas nécessaire d'avoir longtemps fréquenté ces deux hommes pour
les sentir de natures trés différentes. Le directeur du Groupe scolaire donne
avant tout limpression d'une volonté obstinée, opinidtre (..). L'aspect
mame de l'homme, carré, massif, annonce une énergie qui se fraie sa route, au
besoin en broyant l'obstacle™ (Cité par P. ERNY, "L'enseignement au Rwanda de
1916 & 1948", p. 46).

Les Fréres de la Charité ont eu un grand impact sur leurs éléves. Cependant
l'opinion populaire a gardé d'sux une image d'incitateurs & l'insoumission au
roi (Témoin n°® 5, 5-6). Ce qui n'est pas totalement faux (Témoin n® 30, Sl

87. P. De Schryver au Supérieur Général, 18 juillet 1838, AP.B.,
Correspondance des Postes du Ruanda

88. P. DRESSE, Le Ruanda d'aujourdhui, cité par P. ERNY, op. cit, p. 46.
Nous avons vu que Mgr Classe tenait des propos analogues.

89. D. MUREGO, op. ¢it., p. 556.

90. Sur cette orientation, woir Rapport sur l'administration belge au
Ruanda-Urundi, 1934, p. 92.

91. J.D. NDAYAMBAJE, Rapports entre l'éducation et Ll'emploi en Afrique
noire (Fribourg, 1984}, p. 92. Lwauteur fait le reproche suivant a cette
orientation rurale du systéme scolaire belge:

"3l y a des reproches % faire au systéme d'enseignement colonial belge, ce
n'est pas d'avoir institué un enseignement de type rural, mais de n'avolr pas
tenu compte qu'une telle orientation exige de la part du corps enseignant une
compétence particuliére. Ce mn'est qu'en conférant aux personnes chargées de
ce secteur une formation & la fois pédagogique et technique qu'il peut dewvenir
gvident aux yeux de tous que la compétence acquise est d'une réelle valeur"
(p. 93

92. Voir R. LEMARCHAND, Rwanda and Burundi, pp. 133-144; G. MBONIMANA, ob.
cit., pp. 348-372; C. VIDAL, "Colonisation et décolonisation du Rwanda: la
question tutsi-hutu", Revue Francaise d'Etudes Politigues Africaines, 1972,
91, pp. 32-47; IDEM, “"Situations ethniques au Rwanda", dans Au coeur de
l'ethnie, pp. 167-184.

93. (C'est, par exemple, cette école qui est 4 l'origine de la disparition des
matoreroc traditionnels. A ce sujet, les Témoins n° 43, 1-13 et n® 48, 2-5,
0-11 fournissent des renseignements précieux sur cet épisode de l'histoire du
Rwanda.

94, L'année de leur publication est incertaine. Nous avons opté pour 1929,
car, dans sa lettre du 10 février 1925, adressée au Supérieur Général, Mgr
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Classe affirme que la préparation du directoire catéchétique est terminée.
95. Statuts synodaux, 1929, p. 4.

96. Ibidem, p. 6.

97. Témoin n® 2, 8; et "Un Document, une épopée”, p. 248.

98. Statuts synodaux, p. 6.

99. Circulaire du 31 juillet 1932, dans Mgr CLASSE, Instructions pastorales,

p. 95.‘ Le mensuel Kinyamateka, créé en 1933, devait, lui aussi répondre &
ces préoccupations.

100. Statuts synodaux, p. 8.

101. Ibidem

102. Diaire de Eabgayi, octobre 1933, p. 405.
103. Diaire de Rulindo, mars 1925, p. 57.

104, Mgr CLASSE, Instructions pastorales, p. 20.
105. "Un Document, une épopée”, p. 250.

106. Témoin n® 43, 17.

107. Témoin n® 5, 13; 20, 11; 3, 1.
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CH. VII. LES CONVERSIONS MASSIVES: ESSAI D'INTERPRETATION

1. MNombre des chrétiens et des catéchuménes

Année Chrétiens Catéchuménes
1922 20.886 4.915
1925 29.097 10.058
1928 38.454 19,392
1931 60.464 40.437
1934 164.483 97.767
1937 256.017 59.677
1832 299.079 68.045
1941 331.388 45,959
1243 359.584 41.408

Source : Rapports annuels du vicariat.

2. Témoin n® 36, 1.

3. P. Smoor au Supérieur Général, 8 juin 1924, AP.B. Dossier 221/118-171.

4. Rapport sur le Gisaka, 1929, A.P.B. Dossier 118-171. I1 dénongait
surtout le recrutement par 1a force effectué par les catéchistes baganda qui,
d'aprds lui, étaient guidés davantage par le désir de "s'enrichir et mener une
vie d'épouvantable débauche avec les filles du pays" . Il dénongait également
1e comportement des premiers missionnaires qui, pour gagner la confiance et la
persévérance de leurs néophytes, leur donnaient des vaches et des terres. Le
résultat a été le suivant:

*La plupart de ces chrétiens sont devenus apostats (..}, beaucoup de leurs
prosélytes les ont suivis et tous ensemble ont contribué 4 établir dans la
province de Mirenge une fausse et méprisante idée du christianisme® (Ibidem).

5. P, Martin au Supérieur Général, 21 avril 1924, APB., Dossier
221/118-171.

6. p. Pagés au Supérieur Général, 25 novembre 1928, APB., Dossier
221/118-171,

T WA I

7. MWgr Classe au Supérieur  Général, 24 avril 1930, AP.B., Dossier
220/087-220.

8. Son titre exact est: "3 ol 1'Esprit souffle en tornade. Un Document, une
&popée".

9. Témoin n° 43, 16.

10. "Un Document, une épopée”, p. 184,

11, Ibidem p. 183; cf. aussi DE LACGER, ob. cit, p. 618,
12. Ibidem, p. 214.

13. A. VAN OVERSCHELDE, opP. cit., p. 138

14. "Un Document, une épopée”, D. 255.

15. Ipidem, p. 149.

16. Ibidem, p. 242.

17. P. Schumacher au Supérieur Général, 1934, AP B.. Extraits,

18. Mgr Classe disait & ce propos:
aﬁl‘::!;;r;ntde ff‘és n'&:istl pas difficile: résister et progresser au loin est
ardu gquand les catéchistes, & la téte d Srif i
16 ortie of T i ) @ - de véritables parcisses, sont
Shc s aires, & la t8te de petits diocéses, b :
s 2 i < I ousculés sans
auiitm :_‘ft' Jinpulssants & donner le temps matériel suffisant ’et aux fidéles et
ol sojjp les sx.accursales trop peuplées gqui, chacune, évidemment, ne pense
viemardsme;:; e:f‘ sis 1oca‘u.xl plus gqu'insuffisants, & ses malades, ses
L ; ants, ses écoles, surtout & la poussée pr i *

subit" ("Un Document, une épopée”, p. 254). R

19. A. VAN OVERSCHELDE, op. cit. pp. 139-140.
20. Ibidem, p. 140.
21. Ibidem, p. 139 ; of. aussi Témoin n® 43, 16.

2 ‘agit
1;.31)11 ;uajilet c;esl ¥, Coubzau imort en mars 1935) et Verhaeghe (mort en avril
; eur mor ’ 5 2 L
ko M ,» Mgr Classe s'est adressé & ses collaborateurs en
HD a
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it s i s Mo } vos Torces et entreprendre
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glelf :_)r‘ga.n.lser le travail dans les stations. Il n'est plus possible que, 1?3
c;zemeurs se chargent outre mesure: leur devoir est de bien déterminer &
i C::. de t]__En.u"s colla\borateur‘s_, européens et indigénes, la part de trava-i" et
= cupations tlant a la _mission gqu'au dehors qu'ils ont & assumer. C'est le

ul moyen de faire face & tout et de durer" (Ibidem, p. 142}

23. Ibidem, p. 142.
24. Ibidem, p. 143.

25, Mgr Classe a écrit & ce sujet:

“Ch A i - " . i

o ei n;us, églises, écoles, salles de catéchisme ou font défaut ou, si vastes
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) 9 otalement insuffisantes
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s, missionnaires, chrétiens, chefs et catéchuménes: les uns donnant leurs

maigres ressources, tous les autres 1 t 1 i
e Sentl o 25,4). eur travail et leurs bras" ("Un Document,

26. A VAN OVERSCHELDE, op. cit., p. 144.

?Ee "Unhg?cument, une épopée”, p. 207. Il y est dit encore:
probléme vraiment délicat pour les supérieurs est de concilier les

exigences du travail paroissial avec l'intéré i :
catéchumdne et paYenne”. l'intérét supérieur de la multitude

28. Ibidem, p. 253.
23. Ibidem, p. 254.

a0, e v
220;02‘0-1-?’1‘1'?0r au ?.u_pemeur Général, 18 mai 1931, A.P.B. Série I, Dossier
mer Ilrp;eCJ{:sabrla p;.us tard pourgqueoi les protestants ne constituent
g edoutable. '‘abord, disait-il, ils ont “trés
. ;i : ” peu d'adeptes”,
ggzlél:i;? :r'_?ls_ 'n ont pas 1la faveur du gouvernement” (P, Smoor au Sﬁpéz‘ieur
, 7 juillet 1934). Ces observations du Pére rejoignent les conclusions
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] : rrivé dans e chap]_!.r'e consacre a la lutte



462

31. P. Smoor au Supérieur Général, 7 juillet 1934, CFf. aussi sa lettre du 22
mars 1932, AP.B., Série I, Dossier 220/001-117.

32, P. Smoor au Supérieur Général, 7 juillet 1934.

33. Au méme moment, Mgr Gorju écrivait au sujet du Rwanda:

“Ce n'est pas ici & 1'Urundi gue vous nous verrez faire 400 baptémes comme &
Kabgayi. Le Ruanda a-t-il done oublié, au peint d'en perdre toute prudence,
les défections en masse au Buganda et ailleurs du tas de chrétiens auxguels
Mgr Hirth elit bien voulu pouvoir enlever leur baptdme. N'aura-t-on pas encore
cela avec ces catéchuménes que des catéchistes guelcongues, sans contréle du
missionnaire, conduisent jusqu'au baptéme ? Et le moyen de former aprés ceux
que l'on n'aura pas formés avant ? " (Mgr Gorju au Supérieur Général, 1934,
A.P.B.. Extraits).

Pourtant, le Burundi a connu, durant 1'épiscopat de Mgr Gorju, un cheminement
similaire & celui du Rwanda en ce qui concerne 1'accroissement numérique des
chrétiens. Clest ainsi que, de 1922 & 1927, un mouvement de conversion est
signalé mais localisé dans les anciennes missions, & l'exception de Buhonga et
de Rugali. Aprés cela, ce sont les Jeunes missions du Centre (Mugerero,
Bukeye) et du Nord {3usiga, Gatara et Murehe) gui passent en téte.

Pour la majorité des missionnaires, ce mouvement est une wvictoire sur le
paganisme (Rapport annuel, 1929/1930, b. 280; et Mgr Gorju au Supérieur
Général, 16 mai 1931). Mais il y avait aussi une minorité de missionnaires
qui s'inquiétaient quant & l'avenir "d'une chrétienté surgissant comme d'un
seul bond au milieu d'un pays complétement paien” (P. Eppink au Supérieur
Général, 27 mai 1935; Rapport annuel du vicariat, 1931/1932, p. 202). Les
plus critiques condamnaient ouvertement ces conversions: ainsi les P. Leport,
longtemps supérieur de Muyaga (P. Lepert au Supérieur Général, 30 septembre
1934, et 2 mal 1934), Shults, supérieur de Rugali (P. Shultz au Supérieur
Général, 8 juillet 1935, et 16 février 1936) et Dastroy, supérieur de Gitonge
{fondé en 41932) (P. Dastroy au Supérieur Général, 20 février 1934). Tous
regrettaient la recherche du nombre et non de la gqualité, le raccourcissement
de la durée du catéchuménat, et prévoyaient une grande baisse de la pratique
des chrétiens.

34. P. Smoor au Supérieur Général, 22 mars 1932
35. P. Smoor au Supérieur Général, 7 juillet 1934.

36. P. Smoor au Supérieur Général, novembre 1932, AP.B. Série I, Dossier
220/0001-117.

37. P. Smoor au Supérieur Général, 29 mal 1933, APB, Série 1, Dossier
220/001-117. Sur l'évangélisation de 1'Uganda, on consultera, entre autres Y.
TAYLOR, The growth of the church in Buganda (Connecticut, Greenwoad Press,

1979); et ANDERSON, The church in East Africa (1840-1974), Uzima CTP, 1977).

38. D. Smoor au Supérieur Général, 7 juillet 1934, et novembre 1932.

39, P. Ecomard au Supérieur Général, 23 acht 1931, AP.B. Série I, Dossier
220/001-117.

40. Ibidem. 11 n'indiquait pas ces directives. En outre, le Pére disait
dans cette méme lettre que les encycligues Maximum illud et Rerum Ecclesiae
poussent les missionnaires 34 ces conversions massives. Ces encycligues sont
effectivement tributaires de "la théologie du salut des A&mes", lagquelle
insistait plus sur le nombre de convertis au christianisme que sur la maniére
dont ces derniers y sont conviés.

49. Diaire de Kabgayi, mai 1933, p. 385.
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42, P. Ecomard au Supérieur Général, 23 aolit 1931.
43. P. Clerck au Supérieur Général, octobre 1938, A.P.B., Extraits

44, P. Smoor au Supérieur Général, décembre 1938, ABB
.P.B., Corresp
Postes du Ruanda. ’ ’ seondance des

45, ) Plusieurs missionnaires é&taient également de cet awvis. Retenons les
témoignages suivants: "le catéchuménat de guatre ans n'existe plus”, affirmait
le P. Hellemans (lettre au Supérieur Général, 1932) “plusieurs (chrétiens)
n‘on‘t_ pas eu une année d'épreuve”, renchérissait le P. Gasser (lettre au
Su?elnjeu,r Général, 7 février 1937} le P. Righi se plaignait de "l'admission
pre?lplte? au baptéme" et de "la non-observation de la régle de quatre ans de
catéchuménat® (P. Righi au Supérieur Général, 20 avril 1937).

46, P. Dubue au Supérieur Général, 17 juillet 1938, A.P.B.. Correspondance
des Postes du Ruanda.

47. P. Hellemans au Supérieur Général, 1er septembre 1937.

114: P. Righi au Supérieur Général, 20 avril 1937. Cf. aussi Témoin n® 43,

49, P. Hellemans au Supérieur Général, 1er septembre 1937.

50. P. Gasser au Supérieur Général, 26 avril 1939, et 7 février 1237, AP.B.
Correspondance des Postes du Ruanda.

51_‘ En ‘effet, 4 la wveille de la seconde guerre mondiale les entrées au
catecl‘}umenat et les baptémes annuels étaient en baisse. Ainsi, en 1939, on a
enreglstr'é 10.568 baptémes annuels, 5.433 en 1942, et 4.502 en 1944, Efaient

auss:E en baisse la réception des sacrements (communion, confession et
marriage), et le protestantisme attirait plus de personnes gque par le passé.

52. ‘P: R‘ighil au Supérieur Général, 20 avril 1937, et aussi P. Hellemans au
Supérieur Général, 1er septembre 1937.

53. P. Perbal & Mgr Birraux, 22 juillet 1936, A.P.B.. Correspondance des
Postes du Ruanda, o

54, P. Hellemans au Supérieur Général, 1er septembre 1937. Il est resté
constant dans ses cbservations. Car il écrivait déja en 1932:

"Il me semble que l'instruction et 1'éducation chrétienne de la conscience ne
sor}t pas suffisamment assurées; et de plus, avec les baptémes nombreux je ne
vois pas comment leurs situations matrimoniales peuvent &tre réglées selon
Foute prud_ence et Jjustice. J'entends dire: 'on ne peut faire toutes 1les
;:t:{"pellatlons, il y en a bien trop. Le seul moyen est de multiplier les
Gé?; é:;oa:;s‘ 1;;2)'donc d'augmenter le personnel" (P. Hellemans au Supérieur

55. P. Clerck au Supérieur Général, octobre 1938, A.P.B., Extraits.

56. Ruenda No_tes, Juillet 1937, p. 30. Mgr Classe leur reprochait, & son
tour, d'8tre laxistes dans la formation religieuse de leurs adeptes.

"Che; eux, écrivait-il, l'initiation est rapide, peu exigeante, la morale
mfatrzm?nlale ultra-facile; chez nous, il Traut Ionguement patienter et
s'astreindre & de longs déplacements” ("Un Document, une épopée", p. 254)

57. P. Smoor au Supérieur Général, 15 mars 1937, A.D.B., Correspondance des
Postesf du Ruanda. Il écrira quelques mois plus tard:

Le'rgsultat ::.'est.l Qas fameux. A mon avis, nous avons dans le Ruanda une
chrétienté trés médiocre” (P. Smoor au Supérieur Général, décembre 1938,
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AFP.B.. Extraits).

58. D. Gai-Via au Supérieur Général, 23 février 1939, AP.B, Correspondance
des Postes du Ruanda.

59 D. Nicolet au Supérieur Général, 19 décembre 1937, A.P.B., Extraits
§0. P. Le Pohic au Supérieur Général, septembre 1938, A.P.B. Extraits.
51. P. Righi au Supérieur Général, 20 avril 1937.

2. P. Hellemans au Supérieur Général, 9 octobre 1938, A.P.B., Correspondance
des Postes du Ruanda.

63. D. Clerck au Supérieur Général, 28 aolt 1938, A.P.B. Correspondance des
Postes du Ruanda.

§4. P. M. Hlep au Supérieur Général, 23 octobre 1939, AP.B. Correspondance
des Postes du Ruanda.

65. DE LACGER, op. cit., p. 541.

§5. P. Belloy au Supérieur Général, 9 septembre 1938, A.P.B. Correspondance
des Postes du Ruanda.

67. Témoin n® 8, 4; et 3, 19.

§8. P. Gasser au Supérieur Général, 26 avril 1939, A.P.B., Correspondance des
Postes du Ruanda.

£§9. "Un Document, une épopée”, pp. 213-214.

70. P. Gasser au Supérieur Général, 7 février 1937. Cf. aussi P. Righi au
Supérieur Général, 20 avril 1937; P. Hellemans au Supérieur Général, 20 avril
1937, ot 9 octobre 1938; et P. Van Beneden au Supérieur Général, 30 mars 1839,
AP.B. Correspondance des Postes du Ruanda.

71. Témoins n® 1, 20; 3, 12-13; 5, 11; 8, 19; 10, 10; 22, 3; et 26, 11.
72. "Un Document, une épopée", p. 193.

73. P. Cazenau au Supérieur Général, 6 mars 1938, AP.B.. Correspondance des
Postes du Ruanda,

74. P. Lavallant au Supérieur Général, 11 janwvier 1942, APR.B.,
Correspondance des Postes du Ruanda.

75. Ainsi, pour le PB. Nothomb, les dégéts de la tornade ont été les s’uzllvlanlts:
"Cette poussée vers 1'Eglise, quelgu'admirable fit-elle, fut trop précipitée
pour ne pas engendrer quelgues désordres, et Gtrop massive pour ne pas
entrainer certaines conversions superficielles. Le contrdle nécessaire, et
dailleurs expressement exigé et courageusement appliqué dans les limit?a du
possible, ne pouvait pas s'exercer dans chaque cas selon les voeux des prétres
ot 1les directives de leur chef: un grand nombre de catéchuménes étaient
régénérés sans instruction et préparation morale sufi‘isant?,_ sans par
conséquent effectuer en eux ce 'retournement’ intérieur et dei‘s.r_utf‘ que
1'Evangile impose" (D. NOTHOMB, "Supplément”, dans DE LACGER, op. cit., pp.
654-655).

76. Mgr Birraux & Mgr Classe, 2 aolit 1837, APB., II Période, I. 22
(Ruandal.
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77. Mgr Classe au Supérieur Général, 24 acit 1937. Cf. aussi Mgr Classe au
Supérieur Général, 24 novembre 1936, et 3 avril 1937, AP.B., II Péricde, I.
22 (Ruandal.

78. Mgr Birraux & Mgr Classe, 17 novembre 1237, A.P.B., IT Période I 22

A.P.B, Il Periode, L
(Ruandal.

79. Mgr Classe au Supérieur Général, 24 aoilt 1937. En 1934, le P. Witlox
parlait "d'un tiers" de la chrétienté du Rwanda qui ne regoit plus 1les
sacrements (P. Witlox au Supérieur Général, 1943, A.P.B.. Extraits)

B0. Magr Classe au Supérieur Général, 24 aofit 1937.
81. Ibidem.

82. A. VAN OVERSCHELDE, op. cit, p. 142,

83. D. NOTHOMB, "Supplément”, pp. 654-655.

84. Mgr CLASSE, "A propos du pourcentage des conversions au catholicisme",
1938, A.P.B., II Période, I. 22 (Ruanda)

85. Ihidem. C'était, par exemple, le cas du grand chef Rwubusisi
(Bwanacyambwel qui s'est laissé baptiser sur son lit de mort (Témgin n® 15,
4)®

B6. Mgr CLASSE, "A propos du pourcentage des conversions au catholicisme”.
87. "Un Document, une épopée", p. 143

88. I. LINDEN, op. cit, p. 189. Pour D. Murego, les causes de la tornade
sont "d'une part la politique coloniale conguérante, d'autre part, la sociétéd
rwandaise caractérisée par la domination d'un groupe et lasservissement qui
en résulte pour un autre groupe" (gp. ecit, p. 569

82, Mgr Classe au Supérieur Général, 14 juin 1923, APB., Dossier
220/004-086,

90. Certains Batware n'hésitaient méme pas 4 exposer aux missionnaires leurs
différends. Ce qui a fait dire au chronigueur de Kabgayi:

“C'est curieux comment, dans ces grandes familles, 11 ¥ & des dissensions, des

Jjalousies provenant de la distribution des biens" (Diaire de Kabgayi, février
1924, p. 272

91. Mgr Classe au Supérieur Général, 16 octobre 1929, AP.B., Dossier

220/087-220.

$2. Mgr Classe au Supérieur Général, 10 juillet 1933, A.P.B., Dossier
220/087-220. En 19386, le vicaire apostolique a donné les chiffres suivants:
sur un total de 1.282 Batware que comptait le pays, 1.100 étaient déja
baptisés (Rapport pour le Propagande, 1936/1937, p. 4)

83. Mgr Classe au Supérieur Général, 10 juillet 1933, A.P.B., Dossier

220/087-220.

94. Mgr Classe au Supérieur Général, 24 avril 1925, A.P.B., Dossier
220/004-086; ef. aussi P. Lecoindre au Supérieur Général, 1ler Jjanvier 1924,
AP.B., Série I. Dossier 220/001-117.

95, Le mouvement était alors animé par Rwabutogo, fils de Eabare,
l'administrateur de Nyanza M. Leenaerts (Bwanakweli) qui, & ce titre &tait
directeur de l'école, et le catéchiste Thaddée Gishoma.
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96. Mgr Classe au Supérieur Général, 7 gjuin 1929, AP.B., Dossier 1927 (M . 3 - I~ i
A.F.D.y gr Hirth & son frére, 15 3
220/087-220, s juillet 1927, A.P.B., Dossier 221

116. Rapport annuel d i i 1 z
97 DE LACGER, op. cit, p. 521; Iémoin n° 48, 1; et P. A Van Overschelde Rapport annuel du vieariat, 1921/1922, p. 525.

au Supérieur Général, 13 aolt 1831, A.P.B.. Dossier 220/001-117. 117.

P. Lecoindre au Supérieur Général, 1er janvier 1924.

28, Témoi e 43, " issi
8 émoin n 24 118. Pour la mission de Rwaza, c'est le mutware Gakwavu gui a provogué le
T —— mouvement, en se faisant inscrire au catéchuménat avec toute sa suite en 1927.
o L 1 i B En 1930, son colldgue Senyakazana a fait de méme.
L i FT
100. Témoin n® 20, 11. 119,_ Imandwa étaient des adeptes du culte de Lyangombe, répandu dans le pays
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5 e 3t A EY, 5 promettre de garder le it T
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F R £ imandwa opos,
Hirth: _ . ‘ , ‘ VII, 1912, pp. 287-290 et 541-543), '
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: ¥ & . s r ] I :
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OVERSCHELDE, op. ¢it., p., 124) 121 Didire d crmio: o

s—— . é . e Mibili fév
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e c j: . . 5 Rty . cho, juin 1933.
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20, 25). 124. A. VAN OVERSCHELDE, op. cit., p. 138.
102. Témoin n° 48, 5-6. 125. Témoin n® 15, 4 ; et 6, 6.
103. Témoin n® 43, 11. 126. "Un Document, une épopée", p. 158,
104. Un des anciens de cet itorero explique leur comportement par les 127. Témoin n® 10, 9: 17, 11: et 18, 5
contraintes auxquelles ils étaient soumis et non pas par le refus de la — oot e
B g 5 g i
monarchie (Iémoin n® 48, 6. 128 Témoin n° 2, 1; 15, 3 17, 11; 16, 5, 13, 22, 36, 4-5; 10, 9; 12, 5 et
£ T , ; , 5. Cf. aussi D. MUREG . ci . . sz
105. Mgr Classe au Supérieur Général, 15 aolit 1925, A.P.B., Dossier T L QECOéitgl1?%ﬁ p£48i,g§6 :{;SA};E, U_gs J%I;E_q% pé:!.
o : 2 : Z y = ==l y g o ) s P - fau

220/004-086. signaler aussi l'enqudte de Van Butselaar, que nous ne connaissens gqu'a

travers Ila description que 1l'auteur en a faite et qui a conduit & des

W obselrvaltmns finales proches des nétres ("Christian conversion in Rwanda: the

1 Tf*ztlvatmns", International Bulletin of Missionary Research, 1981, 3, pp
-113). o

106. Mgr Classe au Supérieur Général, 7 mai 1927, AP.B., Dossier

107. Circulaire du 15 mai 1923, dans Mgr CLASSE, Instructions pastorales, 35.

129. Témoi Gl :
108. Diaire de Rulindo, mars 1923, p. S6. Iemoin n® 3, 21; st 48, 1.

130. Petit Echo, avril 1933.

109. Ibidem; ainsi que Témoin n® 20, 10; et 6, 1.

131. "Un Document, u Spopée”
140. Circulaire du 15 mai 1923. , une épopée”, p. 142

132, Ibidem, p. 133 et R. HEREMANS, "Mission et politique”, Dialogue, 1980,

111, Diaire de Rulindo, mars 1925, p. 56. 80, pp. 18-19

142. Circulaire du 12 mars 1935, dans Mgr CLASSE, Instructions pastorales, P. 133. Diaire de Zaza, novembre 1931, p. 47. Sur les différentes phases de la
19, ;:{c_mversion, voir, entre autres, C.0. OSHUN, "Conversion in the context of

igeria", International Review of Mission, 1983, 287 - : {
4 P o . i = EPRSLIONA. 2BV DL fassaTl : ., Pp. 403-420; R. HORTON,
113, Témoin n® 4 ; 28. 0111. the rationality of conversion", Africa, vol. 45, 1975, 3, pp. ,219-235 et
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114, Mgr Classe au Supérieur Général, 22 octobre 1930 et 10 juillet 1933, ey O L Joumalgggr B Astu":f?ejf s vo”f
A.D.3. Dossier 220/087-220. 14, 1975, 4, pp. 345-355; et B. TAYLOR, "Conversion and cognition®, XXITT,

; — . ; 1976, 1, pp. 5-22,
115. Par exemple Semutwa, fils de Cyitatire {de Rwabugili) et Rwabutogo, fils

de Kabare. Le premier a été baptisé en 1917 ot le second & la Saint-Pierre 134, P, Hellemans au Supérieur

Général, 6 avril 1940, A.P.B., Correspondance
des Postes du Ruanda. ' B —
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135. Les noms les plus cités sont ceux des chefs Rwabutogo, Nturo et Mutembe
(Témoin n° 6, 3-4; 17, 11; 36, 2-3; 8, 20; 22, 7).

136. Témoin n® 20, 10,
137. Témoin n® 17, 13; et 30, 2.

138, Témoin n° 2, 17; 8,4, Il pouvait y avoir d'autres motifs. Ainsi deux
sous-chefs du territoire de Kigali sont passés chez les Anglicans "non pas par
haine de la religion, mais par animosité contre le Pére Supérieur" (Diaire de
Rigali, juin 1935, p. 280).

139. Ce nom provient du mot anglais "muslim”. Les musulmans monopolisaient
alors le commerce du pays. Ils étaient de ce fait des vecteurs des valeurs et
richesses nouvelles. Le mot est toujours utilisé dans le sens de "moderne”

par opposition a "conservateur”.

140. P. Schumacher au Supérieur Général, 1935, A.P.B., Extraits. Le
mouvement est mentionné pour la premiére fois par le Diaire de Kigali,
décembre 1932, p. 243.

141. Témoin n® 41, 5-6.

142, Diaire de Rulindo, mars 1933, p. 112,

143. DE LACGER, op. cit, p. 548; et Diaire de Kigali, décembre 1932, p.
243,

144, "Lettre aux chrétiens de Kigali®, dans Diaire de Kigali, avril 1934, p.
262.

145, Ibidem, février 1937, p. 303,
146. Ibidem, mars 1937, p. 304.
147. Sur ce théme, voir I. LINDEK, op. c¢it.,, pp. 220-248,

148. Durant les réunions mensuelles, le supérieur de la mission devait "leur
parler de leurs devoirs, résoudre les difficultés, sans se méler de politique”
("Un Document, une épopée”, p. 157; et Témoin n® 5, 10L

148, Mgr CLASSE, Rapport pour la Propagande, 1936/1937, p. 5.

150, Circulaire du 19 octobre 1938. Certains Batware auraient méme joué le
rdle de catéchistes sur les collines,

"Parmi des Batutsi, disait le P. Martin, certains ont accepté, les jours ol
ils ne viennent pas a la mission, d'instruire dans des succursales rapprochées
de chez eux. Ils sont capables d'enseigner les premiers éléments et, parce
qu'ils ont la foi et sont zélds, de gagner du monde & notre sainte religion”
(P, Martin au Supérieur Général, 26 aolit 1928, A.P.B.. Dossier 221/118-171)

151. Témoin n® 3, 5; 6, 3; et 36, 5.
152. "Un Document, une épopée", p. 157.

153. P. Perbal & Mgr Birraux, 22 juillet 1936, AP.B.. Correspondance des
Postes du Ruanda.

154, Témoin n® 5, 12. Le "kiboko"™ est un mot kiswahili qui signifie
hippopotame. L'ikiboko dont il est gquestion est un fouet de laniéres
d'hippopotame.
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155. Circulaire du 3 juin 1937, A.P.B., Correspondance des Postes du Ruanda.

156. Diaire de Nyundo, Extrait du rapport, 1940/1941, p. 501.

157. P. Hellemans au Supérieur Général, 1er septembre 1937.

158. G. L, 1950, 135, p. 35. I Linden appelle cette phase de I'histoire

du Rwanda "Tutsi Church” (p. 175) par opposition & 1'Eglise Hutu (Hutu
Church) qui, selon 1lui, a pris fin lors de 1l'intronisation de Rudahigwa
(p.173). Cette division est trés ambigu# et induit en erreur par sa

schématisation excessive. En effet, elle semble dire gue tous les Batutsi

faisaient partie de 1la classe dirigeante, et gu'avant 1931 aucun d'entre eux

ne s'était converti. Nous ne pouvons pas nous rallier & cette thése. D'apras

nos propres observations, 11 faut parler plutdt, en ce qui concerne
1'4volution de 1'Eglise, de "gouvernants" et de "gouvernés".
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TEMOIN N° 2

1. Q.

Comment les dirigeants locaux, ont-ils accueilli les missionnaires

fondateurs de Rulindo ?

Lorsque je suis devenu majeur, les missionnaires faisaient 1z loi. Ils
accordaient des territoires 3 administrer ou les retiraient & ceux qu'ils
jugeaient incapables. A Rulinde, et ceci waut pour tout le pays, les
Batutsi, depuis le roi jusqu'au simple Mututsi, ont refusé d'embrasser la
religion des missionnaires. Ceux-ci n'ont converti, pendant ces premiéres
années, que les Bahutu. Protégés par ceux qui les avaientconvertis, les
premiers chrétiens en ont profité pour dénomncer & tort et & raisom leurs
dirigeants (...). Ils ont été encouragés i se comporter de cette maniére.
Car les missionnaires se chargeaient de présenter leurs plaintes 2
1'administration par lettres. Celle-ci pronongait ses sentences selon les
indications et les préférences des missionnaires. Par la suite, il est
devenu évident aux missionnaires que soutenir les Bzhutu et laisser de
cBté les Batutsi conduisait 1'administration du pays dans 1'impasse. Clest
pourquoi ils ont déployé tous leurs efforts pour gagner les Batutsi.
Entretemps, ces derniers étaient devenus conscients du poids politique des
missionnaires. Ils ont accepté d'envoyer leurs enfants dans les écoles des
missions. Ainsi prenait fin leur résistance & la nouvelle religion, et
s"amorgait leur <conversion au catholicisme (...). L'administration
colonizle a choisi les premiers Batware parmi les enfants Batutsi qui
avaient fréquenté ses é&coles. Arrivés au pouvoir, ces derniers ont
répandu la nouvelle religion parmi leurs sujets. Ce phénoméne s'est
amplifié 3 partir du moment o le gouvernement a cé&dé toutes les écoles

aux missions catholiques.

Ces changements se sont donc produits déjd sous le régne de Musinga ?

Qui, il régnait encore (...). Dés le début de la création de 1'école
gouvernementale pour les enfants Batutsi & Nyanza, les missionnaires ont
enseigné le catéchisme & la cour en cachette et sans le consentement de
Musinga. Devant le nombre toujours croissant de ceux qui se proclamaient
catéchuménes dans cette école, le roi a été obligé d'accepter le fait

accompli. Parmi ces catéchuménes, il y avait des membres de sa famille,
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comme Semutws [(...). A partir de ce moment une campagne de démnigrement

s'est engagée contre Musinga. Plusieurs de ses Ragaragu, encouragés a la

désohéissance, 1'ont quitté. Je ne peux pas affirmer si cela provenait

: i 1z monarchie ou si Musinga était

d"un supprimer

plan prémédicé de

- F T
considéré comme un obstacle au développement du pays. Mais c'est dans ces

conditions qu'il a été destitué.

Comment cela s'est—il passé plus précisément

ul
Le gouvernement a les Batware ¢

commencé d'abord par destituer
empSchaient leurs sujets de fréguenter les missioms. I1 a obligé ensuite
ceux gqui résidaient continuellement 32 la cour de ne plus quitter leurs
territoires. Ceux-ci étant partis et les jeunes Batutsi continuant 2
embrasser la nouvelle religion, Musinga restait seul. Quelques-uns de ses
Batware sont devenus ses ennemis déclarés, rapportant au gouvernement ses

. ; ; . s
faits ainsi que les gestes et de tous ceux qul lui restaient fideles

(aa3)

les missionnaires, ont-ils joué un rfle quelconque dans la destitution de

Le gouvernement n'a pas agi seul : il était secondé par les missiomnaires,
dont la préeccupation était de voir leur religion gagner du terrain. Or
Musinga était resté hostile & cette religion. I1 était par conséquent
considéré par eux comme le pilier du paganisme qu'il fallait enlever. Ils
se sont unis au gouvernement pour éloigner Musinga dans des proportions

qui nous échappent (...).
Avec 1'avénement de Rudahigwa, la religion catholique a certainement fait

beaucoup de progras?

Oui, elle a fait beaucoup de progrés et, pour une large part, grice i
1'action du roi. En effet, dés le début de son régne, Rudahigwa était bien

conscient que sa tdche serait difficile, s'il ne se montrait pas docile
aux missionnaires et aux Belges, leur montrant qu'il n'est plus partisan
de la tradition, comme son pére. I1 a déployé ses efforts pour exécuter
leurs ordres, n'hésitant méme pas 3 brusquer ses sujets pour leur faire
adopter um comportement semblable au sien. Mais il faut préciser que,
pendant les premiéres amnées de som régne, il a d affronter 1'oppositien

. o = o — 3
de ceux gui disaient qu'il avait accédé au trome de manidre illégale. Il

-~
Pl

E.
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s'est montré docile aux missiconnaires non seulement 3 cause de leur peids pol

aimer par son peuple. C'est pour cela qu'il a consacré le Rwanda au

Christ-Roi (...). Aprés son haptéme, le pavs g'est converti massivement, &
tel point que plusieurs se faisaient baptiser sans Etre convaincus de leur
geste. Les personnes &gées continuaient & consulter les Bapfumu, tout en

allant & 1'Eglise recevoir les sacrements.

Combien d'années comportait le catéchuménat 7

Avant il en comptait trois. Aprés les conversions massives, il en a compté

quatre {...).

On raconte que, pendant ces conversions massives le missionnaire wvenait

sur une colline, rassemblait tous ceux qui voulaient &tre catéchuménes et

les baptisait aprés quelques mois d'instruction religieuse.

Ailleurs peut-£tre, mais pas dans ma mission et ma succursale. Je comnais

trés bien 1'organisation du catéchuménat pour avoir été longremps

catéchiste. Dans ma succursale, gui était trés éloignée de la mission,

les catéchuménes se réunissaient chez moi au moment des épreuves

annuelles. Nous les interrogions tous, sauf ceux qui se préparaient au

baptéme lesquels allaient 3 Rulinde. Ceux qui réussissaient ces épreuves

connaissaient bien leur catéchisme (...).

Quelles étaient les branches enseignées dans les différentes parties du

catéchuménat ?

I1 y avait les vérités & croire (amahame tugomba kwemera), les

commandements 2 observer (amategeko tugomba gukulikiza) et les sacrements

-~

4 recevoir

(amasakramentu  tugomba guhsbwa). Ces trois Dranches
correspondaient aux trois années de 1l'ancien systéme. Avec la c¢réation
d'une quatriéme znnée, les commandements ont pris le plus de temps. T1

fallait, en effet, expliquer & fond chaque commandement, dégager sa

signification et ses implications pour la vie (...).

Quels étaient vos rapports avec les Batware ? Vous considéraient-ils

des hommes des Bapadiri, des hommes & craindre

Les conversions massives ont détendu les rapports des Bapadiri avec les

Batware. Nous, nous enseignions 2 nes fréres dans les régions ol nous

étions nés. Nous vivions par conséquent en bons termes avec nog Batware,
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sauf ceux d'entre nous qui se complaisaient a rapporter leurs faits et

gestes 3 la mission. Ceux-1a pouvaient souffrir des conséquences de leur

comportement (...).

Comment accordait-on des terrains pour les succursales ?

Normalement les Bapadiri s'adressaient aux Batware aprés avoir

A
localisé un endroit qui leur plaisait, habité ou mon. Pendant les premiers
temps, les missionnaires donnaient beaucoup de cadeaux i ces Batware en
guise de compensation. Une seconde maniére était d'obtenir des terrains
par le truchement de 1'administrateur. Celui-ci donnait des ordres aux
Batware qui les exécutaient, en accordant les terrains gqui leur &Staient
indiqués. Musinga n'était pas consulté. Mais Rudahigwa devait apposer sa

signature 3 chaque demande de terrain accordée.

C'est une fois le terrain concédé que le catéchiste s'installait?

Oui, le sous—chef lui trouvait ua terrain et se chargeait de construire sz

maison.

12.Q.Le sous-chef était-il tenu 3 fournir des travailleurs au catéchiste 7

R.

14.Q.

les catéchistes qui étaient habitués 3 cultiver continuaient & le faire,

lorsqu'il n'y avait pas d'emp@chement. Les premiers catéchistes, qui
n'enseignaient le catéchisme que 1'aprés-midi, cultivaient pour eux le

matin.

Et ceux qui comme vous devaient s'occuper & la fois du catéchuménat et de

1'école ?

Nous, nous ne disposions pas d'assez de temps pour travailler pour nous
(...). Le sous-chef s'en chargeait, d'autant plus que souvent il était
lui-mfme notre catéchuméne. Il n'était pas tenu 2 nous donner des
travailleurs, car aucune loi ne 1'y obligeait. Il le faisait ou non, selon

que ses rapports étaient bons ou mauvais avec le catéchiste (...).

Est-ce vrai que la plupart des Batware le sont devenus, parce qu'ils

étaient chrétiens ?

Non, ce n'est pas vrai. On leur a donné des territoires & administrer
parce qu'ils étaient bien cotés par le gouvernement et qu'ils avalent ete

a 1'école.

15.Q.

R.

16.Q.

17.9.

18.Q.
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Les missionnaires, n'intervenaient-ils pas dans leur nominatiom 7

Les missionnaires qui étaient prés des territoires étaient plus comsultés
par les administrateurs que les autres. 4 cette occasion, ils pouvaient

faire nommer les candidats avec qui ils s'entendaient (...).
aq

Le gouvernement, domnait-il le commandement uniquement aux fils des

Batware 7

Les candidats su commandement étaient tous des enfants Batutsi qui avaient
été i 1'6cole (...). La majorité d'entre eux succédaient & leurs péres.
Cette succession entrait dans les moeurs du pays et correspondait & ce que
voulait le gouvernement qui souhzitait opérer des changements de maniére
lente. Les enfants Batutsi qui savaient lire et écrire avaient la priorité
dans la succession de leurs péres. En procédant de cette manidre, le

gouvernement évitait des bouleversements soudains qui auraient pu
compromettre 1'administration des collines et des territoires. L'Eglise

catholique ne se distancait pas en cela de 1'administration coloniale.

Pouvait-on savoir que tel Mutware était catholique, protestant ou

non-baptisé par sa maniére d'administrer sa chefferie ou sous-chefferie ?

Nen, il n'vy avait aucun signe extérieur pour le savoir. Les charges
étaient les mémes pour tous (...). Il faut cependant faire remarquer que
les Batware qui se sont convertis au protestantisme ne l'ont pas fait par
conviction. La plupart v sont allés parce qu'ils avaient des problémes
avec Abapadiri, notamment en ce qui concerne

la polygamie. Devenus

protestants, ils étaient protégés et risquaient moins de perdre leur

commandement.

On dit qu'en ce moment-12 la lutte entre les catholiques et les

protestants était vive.

C'est tout récemment gque les protestants ont acquis des terrains
d'établissement sans difficultés. Avant on les combattait. Les Bapadiri
s'entendaient avec 1'administration coloniale, pour mettre en garde les
Batware contre les protestants & la recherche des terrains. Lorsqu'un
pasteur se présentait, sz demande était refusée sous prétexte que le
terrain qu'il demandait appartenait & quelqu'un d'autre, méme s'il était
inhabité. Ou alors on lui proposait un endroit d'un accés difficile, gque

rarement il repoussait. Entre les chrétiens et les catéchuménes des deux
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confessions il régnait également une grande animosité. Il était interdit
aux catholigques de lire les livres protestants: la transgression de cette
interdiction é&rait un péché. Par contre, les protestants pouvaient lire
nos livres et savaient tout de En familles,

nous. protestants et

catholiques vivaient ensemble. Mais les mariasges mixtes n'écaient pas
autorisés tout comme, pour le catholique, la participation aux cérémonies

de mariapge d'un frére ou un parent protestant (...).
g P P

Comment &tes-vous devenu catéchiste ?

Peu de temps avant 1'intronisation de Rudahigwa, notre grand chef
P g

Ewampungu a voulu se faire instruire, comme le faisaient les autres grands
chefs par crainte de perdre leurs biens. Il a demandé & 1'abbé Albert
Ndagijimana, alors supérieur de Rulindo, une école de catéchisme prés de
sa résidence et un catéchiste pour s'en occuper. En ce temps-13 les
catéchistes de la mission étaient presque tous originaires de Rulindo et
de ses environs. Ils ne pouvaient pas, par conséquent, &tre envoyés loin
de leurs propriétés. En plus, étant des Bahutu, il leur était difficile de
travailler prés d'un grand chef, autour duquel vivaient un grand nombre de
Batursi. L'abbé a proposé i Rwampungu de choisir un catéchiste parmi ses
Bagaragu chrétiens de Bumbogo. Il m'a choisi et j'ai été confirmé
catéchiste par la mission (...). Le grand chef, sa femme et ses Bagarag
ont été mes premiers catéchuménes. Pendant 1'instruction, ils étaient
comme les autres catéchuménes. Je les appelais et, comme les autres, ils

répondaient: Karame (litt. : "que tu vives longtemps') (...).
P q g p

Les missionnaires disent, dans leurs écrits, que la tache la plus
difficile pour eux était d'extirper complétement de leurs chrétiens les
croyances et les pratiques de la religion traditiomnelle. Vous qui avez

enseigné le catéchisme, avez-vous constaté le méme phénoméne ?

Mes chrétiens ne pouvaient pas me dire qu'ils consultaient toujours les

Bapfumu. Je 1'apprenais par oui-dire, comme tout le monde. Ceux qui ont
suivi 1'instruction religieuse étant dgés accédaient au baptéme, comme je
1'ai déja dit, sans grande conviction: qu'ils fussent Bzhutu ou Batutsi.
Ils avaient de la peine 3 comprendre comment lmana peut tout et laisser le
mal se faire. Ils craignaient toujours qu'un Umuzimu ne vint leur faire du
mal & l'insu d'Imana (...). Ils ne pouvaient pas montrer qu'ils vont
kuraguza par peur d'8tre démoncés & la mission et auprés de Batware par

les autres chrétiens et les Bakuru d'Inama. Ils l'ont fait publiquement &

21.Q
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partir des années qui ont précédé les troubles de 1959. Ils avaient

constaté la fragilité de certains enseignements des Bapadiri : ils

s'étaient rendu compte, que ceux gqui ne les observaient pas n'étaient plus
menacés de sanctions, et que le fait de les priver de la réception des
sacrements n'avait plus le méme effet que par le passé (...). Les chefs et

sous—chefs ne punissaient plus abaraguza et abaterekera (...). Cela ne

veut pas dire que les rapports de 1'Eglise catholique avec le gouvernement

étaient devenus mauvais. On a rendu 2 César ce qui était 4 César, et a

Dieu ce qui lui appartenait. L'Etat a invité ses Batware 3 distinguer le
domaine religieux du civil. A la fin, Padiri punissait ses chrétiens selon

les lois de 1'Eglise, et 1'Etat selon les sienmes (...).

Plusieurs Batware affirment avoir eu beaucoup de difficultés avec
Abapadiri & cause des chrétiens gui leur obéissaient moins que les autres

sujets.

Les missionnaires des premiers temps poussaient réellement leurs adeptes &

i 4 . . . - 5
1'insoumission. Ils woulaient les libérer, en les détachant de leurs

Batware. La désobéissance des chrétiens provenait de la certitude d'Etre

protégés par la mission. Pour un dirigeant traditionnel, cela était

pénible i supporter (...).
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TEMOIN N° 3

En tant qu'originaire de Marangara, vous avez bien connu Mgr Classe. Quel

homme était-il ?

11 étzit bon envers tout le monde. Il connaissait les coutumes du pays. Il
respectait beaucoup les Batware et cherchait toujours & s'entendre avec
sux. C'est pour cela qu'il a converti beaucoup de gens. Lorsque nous
&tione & 1'école de Nyanza, il nous a envoyé deux catéchistes pour nous
Laurent Nduhura et Venant. Le matin, mous

enseigner le catéchisme,

participions aux exercices d'Itorero. Nous allions ensuite & 1'école et le
soir &tait consacré zu catéchisme. Au début, nous prenions garde de ne pas
le montrer i Musinga. Lorsque nous avons été nombreux, nous mnous ¥

rendions sans crainte. Pour passer les différentes épreuves du

catéchuménat, il fallait aller & la mission de Kabgayi. Le catéchuménat
durait trois ans : amenywa (instruction du matin), amugoroba (instructior

du soir) et abigira ku batizwa (la partie des Baptizandi) (...). Avant le

baptéme, on passait environ trois jours 3 la mission & nettoyer devant
1'Eglise, transporter les briques (...). Ces travaux s'appelaient ibihom-
go. Nous travaillions comme les éléves. Tout le monde faisait la méme
chose sans exception, riches et pauvres, sujets et Abatware. On rentrait

chez soi deux ou trois jours aprés le baptéme (...).

Quels étaient les rapports de Musinga avec les Belges ?

Musinga éprouvait beaucoup de difficultés & s'entendre avec eux. Il ne les
aimait pas. Tout le monde savait qu'il restait toujours attaché aux

Allemands et qu'il croyait & leur retour dans le pays Cissa

Que s'est-il passé pour qu'il flit destitué ?

Les Banyarwanda se sont divisés. Les Batware se sont rapprochés des
Bazungu et 1'ont laissé seul. Les Belges, convaincus qu'ils ne pouvaien:
pas s'entendre avec lui, ont profité de cette situation pour 1'éloigner du

pouvoir.

4. Q.
R,
5. Q.
R.
6. Q.
R
7. Q.
R.
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les missionnaires ont-ils joué un rdle dans sa destitution ?

Ils n'ont rien montré & l'extérieur pour qu'on puisse affirmer cela. Parmi
les grands notables qui, & 1'époque, étaient baptisés, il y avait Semutwe
Aloyizi, fils de Cyitatire, et Naho Karoli. Rwabutogo 1l'a été longtemps
aprés eux. Ce sont ces trois qui ont fait tomber la peur des autres
Batutsi. De leur temps, celui qui se disait chrétien ou catéchuméne était
automatiquement considéré par les médisants (abateranyi) comme un ennemi
du roi. Dans 1l'entourage du roi, il était surnommé igisome, c'est-d-dire

quelqu’un qui prononce beaucoup de paroles. Les chrétiens et les
catéchuménes ne se sentaient pas coupables. Ils se considéraient comme des
incompris. C'est petit & petit gque le groupe de Batutsi convertis est

devenu important.

Est-ce que ces nobles convertis ne se rendaient plus ibwami ?

Ils y allaient, mais parce qu'il fallait le faire. Il faut préciser que le

plus grand nombre des Batutsi se sont convertis aprés le départ de

Musinga. Les missionnaires étaient satisfaits de ce mouvement, parce
qu'ils savaient qu'un chef de colline aménerait tous ses sujets avec luil a
1'Eglise. En effet, nous les Batware, nous avons converti un grand nombre
de nos sujets au catholicisme.

Certains disent que plusieurs Batware

sont arrivés au pouveir, parce

qu'ils étaient chrétiens.

Non, ce n'est pas vrai. Pour plusieurs d'entre nous, nous avons é&té

confirmés dans nos possessions territoriales familiales. Et puis il ¥
avait aussi des Batware paiens. Le missionnaire ne pouvait empEcher qu'un
Mutware £t bien coté par 1'administration. Mais il pouvait, lorsqu'il le
voulait,

le dénoncer en cas de mésentente avec ses sujets, et ainsi

influencer 1'appréciation des agents de 1'administration. I1 pouvait par

conséquent &tre & l'origine de son rappel. Mais il me lul appartenait pas

de faire accéder quelqu'un au pouvoir.

Au moment de la création des chefferies, sur quoi se basait-on pour nommer

des Batware 7

L'administration se basait sur les cotations que ses agents effectuaient 2
notre insu. Ces derniers examinaient 1'exécution des travaux obligatoires,

contrdlaient le nombre de cas litigieux et les rapports qui existaient
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entre umutware et ses sujets. Un Mutware chrétien pouvait perdre ses

collines, s'il était reconnu négligent. Moi, j'avais une petite collinme

dans le Busanza dont j'avais hérité de mon pére. Mon voisin était paTen

mais grand travailleur. Je croyais que ses collines me seraient

attribuées, parce que je travaillais bien également et que j'étais plus
estimé que lui & la mission. Au moment du regroupement des collines, notre
administrateur Corbisier lui a donné mes collines. Moi, j'ai été nommé
dans le Nyaruguru, mais 2 la téte d'un territoire trois & quatre fois plus
vaste que le sien. L'administrateur m'a dit qu'il s'était permis d'agir de

la sorte parce que j'étais un fonctionnaire de 1l'Etat.

Pour revenir & Musinga, vous imaginiez-vous qu'il pouvait Etre destitué !

Non. Lorsqu'il est parti, cela a été comme un coup de tommerre, Nous, les
jeunes, mous ne savions pas qu'il était menacé 4 ce point. Mais les plus

ggés étaient au courant.

¥ a-t-il eu des changements notables aprés somn départ ?

Beaucoup de choses ont changé. Mais 1'attachement que plusieurs Ilul
témoignaient n'a pas disparu d'un coup. Ceux qui lui sont restés fidéles
et ses propres Bagaragu ont contesté la 1légitimité de Rudahigwa.
Quelques-uns ont méme abandonné leurs collines et leurs biens pour suivre

Musinga.

11 semble que, par sa popularité parmi les Bazungu, Rwigemera ait été leur

candidat au trdne.

Ce sont les prands chefs qui, aprés avoir été comsultés, ont proposé lz
candidature de Rudahigwa. A leurs yeux, il était le plus capable parmi les
enfants de Musinga, bien que bagarreur (...). Peu de temps aprés son
intronisation, 1'opposition des fiddles de son pére s'est effrité devant
les méthodes quelque peu brutales de de ce dernier pour se faire obéir, et
le soutien dont Rudahigwa bénéficiait auprés de 1'administration et des
missionnaires (...). De tous ses opposants il n'a pris de mesures de
représailles qu'envers deux : Karekezi et Nyanjwenge. Il leur a oté le

commandement de leurs collines respectives (...).

12.Q.

13.Q.

14.0.

R.
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Pourquei Rudashigwa est-il resté catéchuméne trés longtemps ?

Mgr Classe ne woulait pas le baptiser,
Laaiai)is

Européens. Il ne souhaitait pas la disparition de la monarchie.

tant qu'il n'efit pas d'héritier

Sur ce point, Mgr Classe s'est montré différent des autres

Les premiers chrétiens, étaient-ils d'aprés vous fermement convaincus de

leur foi ?

1'étaient (...). Etre c'est &tre noble de

(imgfura), se respecter et respecter les azutres, ne pas voler et ne pas

Qui, ils chrétien, coeur

mentir. Ce sont des choses qu'en famille on ne cessait de nous répéter, et
que, de ce fait, il nous é&tait facile d'observer. Aucun parent ne pouvait

admettre que son enfant f{it menteur ou irrespectueux. Ce que 1la foi

chrétienne défendait de faire, notre éducation traditionnelle mnous

1'interdisait également. La différence est que, dans le premier cas, tout

a été mis par écrit.

Est-ce vrai que ceux qui ont été bhaptisés étant avancés en Ege n'ont pas

abandonmé leurs anciennes pratiques de kuraguza et de guterekera 7

OQui, il y en avait mais moins qu'aujourd’hui (...). Lorsque guelque chose

n'allait pas bien chez esux, ils consultaient facilement abapfumu.

Quels étaient vos rapports avec les auxiliaires de la mission, & saveir

les Balimu et les Bakuru b'inama ?

Les Balimu recherchaient beaucoup les honneurs. Ils étaient facilement

enclins 2 rapporter les moindres erreurs des Batware & la mission. Mais

lorsqu'un Mutware y était bien recu, ils modéraient

Coa)

reconnus coupables d'une faute (...). Dans les conflits gqui les opposaient

leurs ambitions et

leurs propos Ces auxiliaires étaient punis, lorsqu'ils étaient

souvent aux Batware, les missionnaires prenaient le parti de ces derniers,

afin de ne pas s'aliéner les avantages qu'ils retirzient d'une bonne

entente avec eux (...).
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15.Q. Comment faisiez-vous pour accorder des bibanza aux missionnaires ? 20.Q. Certains reprochent 4 Mgr Classe d'avoir favorisé Abatutsi et négligé
Abahutu en ce gui concerne l'accés aux écoles. Etes-vous de cet avisg ?
R. Autrefois, ils s'adressaient au grand chef. Par la suite, c'est

1'administrateur qui donnait 1'ordre au sous-chef d'accorder autant R. Les Bahutu n'ont pas eu accds zux écoles 2 cause d'une certaine inégalité
d'hectares. Le Mukuru w'inama ou le catéchiste indiquait 1'endroit qui qui existe entre les hommes. En effet, venait & 1'itorero et i 1'école de
convenait et 1'on procédait i la délimitation de la propriété (...). Nyanza celui 2 qui ses parents pouvaient donner abagaragu pour veiller sur

lui. Amatorero se sont transformés en écoles. Or, traditiomnellement, les

- P’ . 4 r i i
16.Q. En tant que sous-chef, &tiez-vous obligé de dommer des travailleurs au Bahutu n'entraient pas dans les matorero. En outre, en ce qui concerne
catéchiste ? 1'école de Nyanza, les Belges se sont opposés 2 1'admission des Bahutu. Je
pense que leur refus se basait sur la pauvreté des Bzhutu (...). Seuls les

R. Non, sauf lorsque le catéchiste lui-méme le demandait. Et puis ses Batutsi riches pouvaient donner & leurs enfants des bagaragu, et assurer
catéchuménes lui donnaient gratuitement quelques journées de travail continuellement leur ravitaillement. Les enfants Bahutu ont fréquenté en
Cawids grand nombre le séminaire de Kabgavi. parce qu'ils y étaient logés et

nourris gratuitement (...).

17.Q. Quels étaient vos rapports avec les protestants ?

R . . 21.Q. Qu'est-ce qui, & 1'école de Nyanza, vous a poussé i vous convertir ?
R. Nous les recevions triés mal. Nous ne leur accordions pas de bibanza. C'est

pourquoi ils se plaignaient réguliérement de nous auprés de R. On nous racontait souvent l'histoire des martyrs de 1'Uganda : comment ils

1] . . 1 —_ A £ - - - -
1'administrateur. Celui-ci wvenait lui-m€me leur accorder des Bibanza. se sont montrés courageux et fidéles & leur engagement jusqu'Z la mort.

Nous voulions suivre leur exemple et subir le méme sort, c'est-d-dire &tre
% i3 =2 1 i1 7 - = 'R BrE ) =
18.Q. Vous comportiez-vous de cette maniire sur 1'ordre des Bapadiri 7 persécutés et recevoir des coups d'ikiboko 2 cause de notre engagement

5 - - mais tout en sachant qu'Imana voit nos actes et nous récompensera. Ce sont
R. Evidemment, car les laisser s'établir était considéré par eux comme un =
) ) . les martyrs de 1'Uganda qui ont converti 1'école de Nyanzz (...).
péché. Ils nous avaient opposés aux protestants, emn nous convainguant que

ces derniers étaient mauvais (...). Il nous était interdit de lire leurs
22.Q. Comment faisiez-vous pour fournir des travailleurs i 1'Etat et aux
livres. En famille nous prenions nos fréres protestants pour des empoison-
missions 7
nés. Et je pense qu'ils nous prenaient comme tels également. Mais en cas

de menaces de pertes de collines, certains Batware en difficultés avec R. Les premiers temps nous étions tiraillés de tous cdtés. MNous étions
Abapadiri ou avec leur chef n'hésitaient pas & passer au protestantisme. obligés de domner des travailleurs 3 1'agronome, au wvétérinaire, aux
Ils y allaient moins par conviction que par recherche de protection. Et, soeurs, aux missionnaires... Il arrivait d'avoir toutes ces demandes le
une fois 13, ils étaient effectivement en dehors de tout danger. méme jour; et, dans ce cas, on ne savait pas ol les envoyer. C'est

Rudahigwa qui, au cours d'une réuniom, nous dit de répondre d'abord i la
19.Q0. Il semble que ceux qui voulaient se remarier y allaient aussi. premiére demande et puis & la seconde et ainsi de suite. Sans procéder de

) . 3 e cette maniére, il devenait de plus en plus difficile 2 nous et & nos
R. Oui, le plus grand nombre de ces changements de confession était du 2 : .
) ) : sujets de satisfaire toutes les demandes en travailleurs.
cela. Celui qui chassait sa femme et en prenait une autre devenait
protestant, pour échapper aux menaces d'Abapadiri et de 1'administration.
Alors gque, chez eux, les agents administratifs étaient tenus de le juger

uniquement sur la qualité de son travail (...).
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Quel 2 été le rfle des Européens dans le conflit qui a opposé les Bega et

les Banyiginya du temps de Musinga ?

Abega ont cherché 1'appui auprés des Européens. Mais seul Kayondo était le
plus en wvue (...). La raison est que ses Bagaragu, Bandora et Kanuma, qui
géraient les biens que son pére lui avait légués, 1'accusaient injustement
2 la cour et ne lui donnaient plus de travailleurs pour effectuer Lles
travaux demandés par le roi. De ce fait, il recevait beaucoup de coups
d'ikiboko en guise de chitiment 3 ces manquements. Comme il ne pouvait
plus faire appel zu roi, il a porté son cas devant 1'administration et a
eu gain de cause. La haine des Bega et des Banyiginya dont on parle vient
de 14 (...). A partir de ce moment Kayondo est devenu publiquement 1'ami
des Bazungu. Plusieurs Batware ont fait comme lui, pour éviter les fausses
accusations qui étaient portées injustement contre eux 3 la cour. Musinga
a été isolé, on a cessé d'entretenir son rugo et ses maisons. Les pots de
lait (ibicuba) n'arrivaient plus et Musinga ne restait roi que de nom

(oedd
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TEMOIN N° 5

1y By
R.
7. Q.
R.
3. Q.
R.
4. Q.
R.

Est-ce wrai que les premiers missionnaires, comme le P. Lecoindre,

aimaient beaucoup les Batutsi ?

Oui, cela était surtout visible, lorsqu'un Mutware était tiraillé de tous
cBtés pour fournir des travailleurs & 1'administration. Il allait raconter
ses ennuis au P. Lecoindre gqui se chargeait de parler & 1'administrateur,
et tout rentrait dans l'ordre. Ses successeurs ne sont pas intervenus. Ils

ont envoyé le Mutware s'expliquer lui-méme devant 1'administrateur.

Comment étiez-vous gouvernés en ce temps-13a ?

Nous étioms trés mal gouvernés. Aucun sous-chef de la région d'Astrida n'a
échappé aux coups d'ikiboko ou & d'autres chitiments (...).
missionnaires & demander la

Quelles amener les

destitution d'un Mutware ?

fautes pouvaient

Ils ne supportaient pas le concubinage, le divorce ni la polygamie. Ils
étaient bien renseignés sur la conduite des Batware par les chrétiens et
ils le

les Bakuru b'inama. Lorsqu'un de ces cas leur était signalé,

présentaient 2 1'administration qui, & son tour, le prenait comme une

faute grave. Mais, sous le régne de Rudahigwa, elle n'en a plus tenu

compte.

Comment avez-vous vécu avec les missionnaires 7

J'ai toujours gardé de bons rapports avec les missionnaires. Une seule
fois, un incident grave nous z opposés. En 1929, je suis tombé malade et
suis allé me faire soigner chez les protestants de Gitwe. Ma femme, mes

enfants et moi-méme étions déji catéchuménes & Astrida. Lorsque les

stz

missionnaires ont appris que j'étais zllé chez les protestants, ils

ont fait part de leur mécontentement au chef Sendashonga. Celui-ci m'a

fait appeler d'urgence et m'a obligé 2 quitter 1'hdpital sans €tre guéri
(ev.}. Arrivé chez moi, je me suis présenté 2 la mission pour faire les
travaux qui précédaient la réception du bapt@me (ibihongo). Le P. Gérard

s'y est opposé et m'a rétrogradé d'ume année. Le P. Lecoindre a compris
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mes explications: que j'étais allé 3 Gitwe dans le seul but de me faire 8. Q. Craigniez-vous les Bakuru b'inama ?

soigner et non de me comvertir au protestantisme. Mais il n'a pas réussi 2

- " R. Oui. Lorsqu'un Mukuru w'inama rendait visite 2 un sous—chef, celui-ci lui
convaincre ses confréres de me laisser recevoir le baptéme en méme temps s S
: : témoignait beaucoup de respect. Il lui domnait 2 boire et buvait méme avec
que mes enfants et ma femme (...). J'ai été baptisé en 1930, soit une
i lui, sans toutefois utiliser le méme chalumeazu que lui. Celui du Mukuru
année aprés eux (...). ; ;i i
w'inama ou du catéchiste é&tait toujours conservé i part. De boms rapports

o - ) entre les Bakuru b'inamz et le sous—-chef favorisaient 1'ordre sur les
Etiez-vous en contact avec le Groupe scolaire ! —_—
collines. Chez moi, je n'ai jamais eu de problémes avec eux pour la simple

Qui, c'est 12 que nos enfants ont étudié. Nous 1'appréciions beaucoup. raison que presque tous étaient mes Bagaragu (...).

L'enseignement y était nouveau et utile. Les premiers éléves qui y ont

terminé leurs é&tudes étaient trés bons. Mais ceux qui les ont suivis 9. Q. Punissiez-vous un Mukuru w'inama ou un catéchiste coupable d'unme faute ?
1'étaient moins. Leurs formateurs, notamment le Fr. Secundien, les
. . . R. Nous ne punissions pas les auxiliaires officiels des missionnaires,
incitaient 3 ne plus respecter le roi ni la monarchie. C'est pourquoi, .
s c'est-d-dire les Bakuru b'inama et les catéchistes. Mais les azutres
dans leur majorité, ils ne s'entendaient pas avec Rudahigwa. i _—

étaient punis en cas de faute.

Que lui reprochaient-ils ? ) )
10.Q. Une retraite annuelle était organisée pour Abatware. Quel était sonm

Rien de précis. Ils disaient qu'un roi qui n'avait pas recu une formatien programme ?

comme la leur n'était pas digne de gouverner. Ils souhaitaient un régime

5 P 3 R. Les thémes azbordés par les missionnaires é&taient essentiellement
présidentiel avec un des leurs comme président. Au Burundi, ils étaient
religieux : comment s'aimer, se faire aimer par ses voisins, commander...
représentés par Ntidendereza et au Rwanda par Bwanakweli, Ndazaro et ) ; ;
i - Aucune question politique n'était développée.
Rwamasirabo. Rudahigwa fait partir du pays le Fr. Secundien et a malmené

sbashariti. C'est ainsi que Rwamasirabo qui était agronome, respomsable de
— . . 11.Q. Est-ce vrai que ceux qui ont été baptisés &tant avancés en dge ont
1a culture de la quinine & Ruboma, a été exilé au Burundi. Mais Rudahigwa

N continué 2 kuraguza et guterekera ?

n'a pas réussi & les soumettre tous. Il en est resté quelques
irréductibles comme Bwanakweli qui bénéficiaient de solides appuis parmi o R
R. Oui, beaucoup ont continué & le faire (...). Moi, méme avant d'Etre
les Européens (...). . o -
chrétien, j'étais paresseux pour courir derriére abapfumu.

Les Bakuru b'inama et les catéchistes étaient-ils influents parmi la o ) ]
—_— 12.Q. kuraguza et guterekera étaient-ils une faute devant le gouvernement ?

population ?

R. Oui, celui qui était attrapé recevait des coups d'Ikiboko.
lLes Bakuru b'inama étaient des Bahutu, choisis par les missionnaires pour

surveiller les Batware. Pendant leurs réunions i la mission, chaque Mukuru 13.0. Etes-vous entré su catéchuménat parce que c'était la mode ou pour d'autres
w'inama faisait un rapport détaillé sur son district. Les missionmaires SRS

communiquaient, & leur tour, leurs observations & 1'administration.

Lorsqu'elles é&taient peu favorables 2 tel Mutware, elles pouvaient R. Nous faisions comme les autres : c'était la mode. On nous disait que
provoquer son rappel. Les catéchistes s'occupaient uniquement de Rudahigwa était déja catéchuméne. Nous avons suivi son exemple et celui
1'enseignement du caté;::hisme. On pouvait avoir les mémes ennuis avec de d'autres Batutsi du Nduga : Nzho, Rugwizangoga, Nyakarundi... A 1'école de

simples chrétiens. la mission de Save, nous étions dix enfants Batutsi. Nous avions chaque

jour une classe de catéchisme. Bwanzkweli (M. Leenaerts) venait de Nyanza




14.0Q.

490
pour enseigner les branches profanes (ibya serkali). Nous avons imité
1l'exemple des autres et, une fois entrés au catéchuménat, nous avons aimé

la nouvelle religion. Le catéchuménat était divisé en trois parties : la

premiére partie (ibiburamwaka) n'avait pas de durée précise. La seconde e

partie s'appelait 1'instruction du matin (ku manywa) et la troisiéme celle

du soir (ku mugoroba). LiiQ.
Qu'avez-vous ressenti lors de la destitution de Musinga ? R
(ve.). Personne n'était au courant de ce projet. C'est pourquoi nous avens
été tous surpris par la nouvelle de sa destitution et de sa relégation &
Kamembe. Nous savions qu'il n'était pas en faveur auprés des Belges et que
certains Batware, notamment Kayondo, rapportaient ses faits et gestes 2.0,
(...). On a dit & tort que c'est Kayondo qui est & l'origine de son
départ. I1 avait été abandonné par tous les grands chefs, parce qu'il R.
n'avait plus de pouveir sur eux (...).
Que lui reprochaient les Belges ?
3.
I1 semble que c'est parce qu'il aimait toujours les Allemands et qu'il
souhaitait leur retour dans le pays (...). R.
4. Q.
E.
S B
E.
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TEMOIN N° 6

Comment E&tes-vous entré au catéchuménat ?

Ce sont les missionnaires qui venaient souvent chez nous en visitant leurs
chrétiens et les Bzkuru b'inama qui nous ont convaincus d'y entrer. Dans
les conversations avec eux, ils nous parlaient de la religion et de la

conversion. A la fin, toute la famille s'est convertie.

Avez-vous été persécutés pour avoir choisi d'8tre catéchuménes ?

Non, la persécution n'existait plus. Nous y allions sans crainte ni
contrainte. Et puis notre chef Rwabutogo poussait ses sujets & se

convertir.

Obligeait-il les réticents ?

Non, il le faisait par persuasion et par son exemple (...). Trés souvent
pendant 1'igitaramo, lui, sa femme et ses enfants se mettaient & prier.
Tous ceux qui étaient présents, chrétiens ou palens, se mettaient
également & genoux pour prier. Comme un missionnaire, Rwabutoge montrait
que sa religion était bonne. Et lorsque nous sommes devenus chrétiens,

nous avons agi, & notre tour, de 1a méme maniére 34 1'égard de nos sujets.
]

Se montrait-il bienveillant uniquement & 1'égard des catholiques ?

Non, il é&tait juste envers tous ses sujets. Il ne mettait pas les
protestants & 1"écart. C'était un bon chef qui vivait en bons termes avec

Abapadiri et qui écoutait leurs conseils.
Est-ce pour cela qu'il était bien coté par 1l'administration

Non, il &tait également personnel. Comme Rudahigwa, il insistait aussi sur
le travail (...). Tout le monde Iui obéissait, méme les travailleurs et
les auxiliaires d'Abapadiri, portés normalement & 1'insoumission (...).
Les missionnaires 1'aidaient aussi afin qu'il rest8t toujours
irréprochable devant 1'Etat. A 1'époque, ils étaient trés influents. Ce

sont eux qui gouvernmaient le pays. Un Mutware dont ils réclamaient le
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départ était immédiatement remercié. C'est ainsi qu'ils ont fait partir
Mulindahabi, Rwabutogo de Semihare et bien d'autres Batware qui refusaient

de se convertir au catholicisme.

Est-ce vrai que plusieurs Batware le sont devenus parce qu'ils étaient

chrétiens ?

Nom, ce n'est pas vrai. Plusieurs étaient déji Abatware avant leur
baptéme. Ils sont devenus chrétiens dans 1'exercice de leurs Ffonctions
(...). Rwubusisi est un des rares grands chefs qui n'a pas voulu se faire
baptiser. Mais il a toujours gardé de bons rapports avec les
missionnaires. Il poussait ses sujets & fréquenter la mission. Peu de
temps avant sa mort, il a fait appeler un missionnaire pour le baptiser.
On lui 2 conseillé de porter le nom de Pierre. Il a refusé en disant s e
ne& peux pas porter ce nom, car Pierre a renié son roi., Moi je suis resté
fidéle au mien. Je prends celui de Joseph qui s'est donné corps et dme i

son shebuja" (...).

T avait-il parmi les premiers chrétiens certains qui continuaient 32

kuraguza et guterekera ?

Oui, il y en avait, mais aujourd'hui beaucoup plus 2 cause de 1'exil

(«..). De notre temps, ces pratiques avaient perdu leur importance. Les
s . 2

Bakuru b'inzmz voyageaient partout et dénonmgaient 3 la mission ceux qu'ils

surprenaient (...).

Quelle punition recevaient-ils ?

Le gouvernmement n'avait pas prévu de punitions spéciales. Les
missionnaires les privaient de la réception des sacrements ou
refusaient de baptiser leurs enfants (...). Les chefs et les sous-chefs

s : .
o intervenalent pas sinon par des conseils, en invitant ceux qui avaient

Dy

té dénoncés 2 ne plus recommencer.

Quels sont les sujets qui vous obéissaient le moins : les paiens, les

protestants ou les catholiques ?

Tout le monde devait obéir, pour ne pas recevoir des coups d'ikiboko ou
8tre emprisonné. Seuls les Bakuru b'inama poussaient les gens & la déso-
béissance. Mais lorsqu'un sous-chef devait affronter un cas pareil, il le

soumettait & Rwabutogo qui le réglait i 1'amiable avec les missiomnaires.

10.0. Avez-vous participé & la comstruction de 1'Eglise de Rwamagana ?

ek

Les Bakuru b'inama se comportaient de cette maniére, parce qu'en tant
qu'auxiliaires des missionnaires, ils se croyaient investis des mémes
pouvoirs que nous les Batware. Ils n'osaient pas cependant affronter
Rwabutogo. Car ils savaient bien gqu'il était plus écouté qu'eux 2 la
mission. Un sous-chef gqui y était mal wu et qui, de surcroit, ne
s'entendait pas avec les Bakuru b'inama pouvait perdre facilement ses
fonctions (...). Ce mne sont pas les missionnaires qui nommaient Iles
Batware. Mais ils pouvaient intercéder pour tel ou tel auprés du roi et du

Résident afin qu'il £t nommé (...).

?

R. C'est nous qui l'avons construite. Chaque chrétien et catéchuméne devait

transporter 100 briques. Nous ne le faisions que la nuit, depuis le marais
qui se trouve au pied de la colline de Rwamagana. Le bois pour les fours
a été donné par Rudshigwa. Les missionnaires n'ont dépensé leur argent que
pour les portes, les fenftres et pour d'autres choses de ce genre. Le
reste a été fourni par les chrétiens et les catéchuménes pendant deux ans.
Ceux qui avaient des travailleurs pour les aider devaient &tre présents et
transporter le nombre de briques qu'ils pouvaient. Le matin, les Bakarani
de la mission venaient contrfler... Ceux qui habitaient loin de la mission
logeaient dans ses enviroms, pour pouvoir Etre présents au jour gqui leur

avait été indiqué. Nous avons beaucoup souffert de ces travaux.

11.Q. Quels rapports existaient entre les missionnaires de Rwamagana et les

Anglicans de Gahini 7

R. Il n'y avait aucune entente entre eux. Ils ne se Iréquentalent pas. Mais

les catholiques étaient beaucoup plus en avance, car ils bénéficiaient du
concours des chefs et sous—chefs pour le recrutement des catéchuménes. Ils

étaient, en plus, influents auprés de 1l'administratiom.

12.Q. Catholiques et protestants venaient chez vous vous demander des bibanza.

Comment wvous comportiez-vous & 1'égard des protestants ?

E. C'est tout récemment gque les protestants ont pu obtenir facilement des

bibanza. Avant Abapadiri défendaient aux Batware de les leur accorder, et
ces derniers obéissaient & cette consigne (...). Lorsqu'un Mutware se
voyait dans 1'impossibilité de rejeter une demande protestante, il

accordait un terrain mal situé et de petite étendue (...).
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TEMOIN N° 7

1. Q. Racontez-moi comment Rukara a tué le P. Loupias.

R. Son pére Bishingwe était umugaragu du roi et umutware & Mukumba. A sa

mort, Rukara était encore jeune. C'était une famille de gens courageux, et
tous leurs sujets du Mulera les respectaient. Rukara a succédé i son pére
et est devenu umugaragu du roi. Son oncle paternel Sebuyange s' est emparé
des vaches du beau-pére de Musinga. L'affaire a été portée devant le roi
gqui a chargé Rukara de les récupérer. Aprés avoir constaté gque quelques
vaches avaient été abattues, il a préféré ne pas en informer la cour ni
s'y rendre immédiatement. Pendant qu'il cherchait les vaches qu'on devait
lui restituer, un différend 1'a opposé au fils de son oncle. Ils en sont
venus aux armes. Rukara a tué deux hommes de son rival. Celui-ci a porté
plainte & la cour et a eu gain de cause. Le roi lui a méme domné le
territoire de Rukara. Nshingamiheto a été chargé de faire exécuter cette
décision. Au moment de partir pour le Mulera, ce dernier a emporté une
lettre du roi adressée au supérieur de Rwaza, dans laguelle il lui était
demandé d'assister 1'envoyé de la cour (...). En ce temps-13, les mission-
naires collaboraient avec Musinga et inspiraient la peur 1& ou ils
passaient. Le P. Loupias a accepté de rendre visite au roi et d'accompa-
gner Nshingamiheto. Mais il avait aussi une affaire & régler avec Rukara.
En effet, un Mututsi nommé Ruhanga avait été chassé des biens de sa
famille par Rukara (...). Par la suite, il a été engagé par les mission-
naires comme berger de leurs vaches. Etant au courant des difficultés de
Rukara avec la cour et décidé & se venger, Ruhanga a accusé Rukara auprés
du P. Loupias d'avoir volé des vaches de la mission, alors qu'il savait
qui était le véritable coupable. Le Pére a cru en la véracité de cette

accusation (...). Au jour convenu, le P. Loupias et 1'envoyé du roi se

sont mis en route pour rencontrer Rukara. Le rendez—wvous a eu lieu &
Gahunga, dans une vallée non habitée (...). Beaucoup de curieux étaient
venus voir, comment Rukara allait &tre fait prisonnier. Le Pére, assis sur
une chaise, a d'abord donné la parole & 1'envoyé du roi. Celui-ci a dit 2z
Rukara qu'il n'était plus umutware et qu'il était remplacé par le fils de
Sebuyange. Rukara s'est soumis & la décision royale et a félicité le

nouveau mutware. Craignant que 1'on ne parte tout de suite, Ruhanga a
rappelé au Pére qu'il devait réclamer ses vaches : ce que celui-ci a fait
(...). Rukara a nié les avoir volées et a indiqué le vrai coupable en la

personne de son petit frére Bihurubamba, un mugaragu de Rwidegembya

e e— e ——
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(ee.). Le Pére a sommé Rukara de livrer immédiatement 1le coupable. Ce
dernier a répondu que s'il avait été averti avant la rencontre, il serait
allé le chercher (...). Le Pére a cru & un mensonge de la part de Rukara.
I1 s'est levé, a saisi celui-ci, 1'a2 fait tomber par terre et 1'a
immobilisé entre ses jambes (...). Vovant son chef en danger, Manuka a

frappé le Pére du bout de son bouclier (icondo ly'inganbo) mais il n'a pas

réussi 4 lui faire l3cher Rukara. C'est alors que Rugwira lui a domné un
coup de lance qui 1'a blessé au visage. Munyaruhara a tiré une fléche qui
1'a atteint dans les poumons et 1'a fait tomber. Devant la détermination
des Barashi, ceux qui étaient venus par curiosité se sont enfuis aussitst.
Averti, le chef de poste de Ruhengeri s'est rendu sur les lieux du meurtre
avec des soldats. Il s'est lancé & la recherche de Rukara, mais il n'a pas
réussi & le capturer. Celui-ci était bien caché par
forét (...).

les siens dans 1la

Personne n'a donc été arrété ?

Manuka a été mis en prison, mais Rukara est resté insaisissable pendant
longtemps, se cachant tant8t dans le Bufumbira, tantdt parmi les siens du
Mulera (...). Apréds l'intronisation de Ndungutse par Basebya, le Buberuka,
le Ndorwa et une partie du Mulera ont &té isolés du reste du pays par les
insurgés. Le roi y a envoyé ses armées (ingabo) mais les chefs de ces
derniéres ont

préféré ne pas attaquer. Ils se sont contentés de placer

des espions auprés de Ndungutse. Entretemps Rukara avait offert ses
services & ce dernier, qui les avait acceptés. Ayant appris que Rukara
était désormais avec les insurgés, Bwana Lazima (le Résident Gudovius)
a trompé Ndungutse, en lui proposant d'échanger Rukara contre Musinga.
(G

emprisonné & Kigali. I1 a ensuite été transféré 3 Ruhengeri pour y &tre

Ndungutse a accepté et livré Rukara Celui-ci a d'abord été

jugé. La peine capitale a été prononcée contre lui pour avoir tué le P.
Loupias. Au moment o0 il allait &tre pendu, il a réussi 2 s'emparer de la
Il a

succombé en méme temps que sa victime sous les balles tirées par les

bafonnette de 1'un des soldats qui 1'escortaient et 3 le tuer.
soldats du peloton (...).

Qui était Basebya ?

(-..) Basebya a été successivement umugaragu de Rwabugili, de Cyzka et de
Rwubusisi, lorsque celui-ci 2 pris les biens de Cyaka. Aprés avoir réussi

& éliminer Rukara et Ndungutse, le roi et la cour ont projeté de faire de
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méme 4 1'égard de Basebya. Ils ont menacéé de mort son ami Mungeyo, un
Mututsi d'Abatsobe. Celui-ci a indiqué le lieu de refuge de Basebya (...).
I1 a été chargé d'aller lui dire que le roi lui pardonnerait s'il déposait
les armes. I1 devait également lui faire accepter un rendez-vous avec

Rwubusisi, Shebuja. Mungeyo a2 accompli sa mission. Au jour indiqué,
Rwubusisi est venu au rendez-vous, accompagné par deux Bagaragu et huit
soldats armés déguisés en civil. Une fois sur le lieu de rencontre,
Rwubusisi a invité Basebya 2 se mettre & 1'écart pour parler et pour lui
montrer les cadeaux que le roi 1lui avait envoyés en guise de
réconciliation. L'ayant ainsi détaché de sa suite, Rwubusisi 1'a arrété.
Et les soldats ont repoussé les Batwa qui voulaient se porter au secours

de leur chef (...).

Ndunguste était-il un descendant de la famille royale ?

I1 n'était pas un descendant de la famille royale, ni méme un descendant
d'une famille de Bahutu influents ou connus. Il disait que sa mére était
lz femme de Rwabugili, mais ce n'était pas vrai. L'affaire de Ndungutse
est différente de celle de Nyiragahumuza, Celle-ci eut beaucoup de
sympathisants. Sz mémoire est restée longtemps dans le pays parce qu'elle
avait réellement été la femme de Rwabugili. Mais contrairement & ce que
l'on dit, elle n'a pas eu d'enfants. Biregeya, qu'on lui attribue, n'était

pas son fils (...).

Pourquoi toutes ces révoltes provenaient-elles toujours du Nerd ?

C'est & cause de l'abondance qui régnait dans le Rukiga. Les gens avaient
assez 3 manger et A boire. En plus, ils sentaient que le roi était loinm

d'eux.

Que faisaient les Batutsi pour se faire obéir par ces Bakiga turbulents ?

Le Rukiga a2 été soumis par Abazungu. Les chrétiens avec leurs médailles
étaient respectés dans leurs familles, parce que hommes d'Abazungu. Leurs
ordres étaient exécutés sans discussion. Par eux, nous pouvions avoir ce

qui nous était demandé, comme amaposho et ikoro. Mais, en général, la

tactique des Batutsi a été la suivante. Lorsqu'ils trouvaient dans une
famille deux & trois personnes influentes, ils en faisaient des Bagaragu

et les prenazient comme leurs auxiliaires. Ce sont ces personnes qui

amenaient leurs familles et parents 3 exécuter nos ordres (...).
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TEMOIN N° 8

Quels étaient les rapports entre les catheliques et les protestants dans

votre région ?

(---):

catholiques vivaient en mauvais termes. Les catholiques disaient que si un

Chez moi, dans la région de Kabagali les protestants et les
des leurs parle avec un protestant, il commet un péché. Ils ne pouvaient
pas lire les livres protestants, sous prétexte qu'ils contiennent des
contre-vérités (...). Ainsi lorsque dans une famille un protestant se
mariait, son frére catholique ne pouvait pas prendre part & la féte, pour
ne pas Etre déclaré apostat par son Eglise. Un catholique ne pouvait pas
porter au dispensaire un membre de la famille protestant malade. Bref,
catholiques et protestants vivaient comme s'ils n'étaient pas des fréres.
Cet antagonisme confessionnel a divisé profondément les gems. La situation

s'est améliorée petit 2 petit (...). Contrairement aux catholiques, les

pasteurs permettaient & leurs chrétiens de lire tous les livres,

catholiques et musulmans, afin qu'ils cherchassent ol se trouve la vérité.

Les protestants ont rencontré beaucoup de difficultés pour obtenir des

bibanza. Cela provenait-il des  Bapadiri, des Batware ou de

1'administration ?

Les difficultés provenaient des Batware qui agissaient sur les ordres des
Bapadiri. Ces derniers leur disaient que les protestants étaient mauvais,
et que leur domnner des bibanza allait & 1'encontre des intéréts de
1'Eglise catholique. A cette époque, presque tous les Batware étaient

catholiques (...).

Y avait-il une loi administrative interdisant aux protestants d'avoir des

succursales 7

Non, il n'y en avait aucune. Et méme lorsqu’un Mutware refusait d'accorder

un terrain sur 1'ordre des Bapadiri, le pasteur s'adressait 2

1l'administrateur. Celui-ci obligesit le Mutware en question & donmer le

terrain demandé (...).
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votre avis, des Batware catholiques changeaient-ils de

confession ?

Ils fuyaient. Ceux qui ont changé de religion 1l'ont fait, soit parce
qu'ils ne s'entendaient plus avec Abapadiri, soit parce qu'ils vivaient en
concubinage avec une femme ou qu'ils avaient chassé leurs épouses
légitimes. En réalité, ce sont Abapadiri qui détenmaient le pouvoir et mon
pas les Belges. Leur ennemi ne pouvait Etre nommé Umutware. Ce sont eux
qui cotaient Abatware. Et quand un Mutware était mal coté, il se réfugiait

chez les protestants. La il était bien traité et protégé (...).

Quelle était la durée de 1'instruction religieuse chez les Adventistes ?

Pour 8tre baptisé, il fzllait suivre 1l'instruction religieuse pendant deux

ans, & raison de deux fois par semaine (...). Tout l'enseignement était
basé sur la Bible et sur les catéchismes écrits en Kinyarwanda (...).

Vos chrétiens étaient-ils groupés en Inama comme chez les catholiques ?

Oui. Ceux qui habitaient sur une méme colline se réunissaient pour prier,

aider les pauvres et visiter les malades (...).

Quels étaient les auxiliaires du pasteur ?

Le pasteur était aidé par les chrétiens chargés d'enseigner le catéchisme
et par les diacres choisis parmi les hommes et les femmes.

Oui étaient installés sur les collines : les diacres ou les catéchistes ?

Ce sont les catéchistes, chargés d'enseigner le catéchisme et 1'alphabet.

Le catéchiste était-il un simple chrétien ou recevait-il une formation

spéciale ?

Les catéchistes étaient formés 4 1'école de la mission. En fondant Gitwe,
on a aussi créé une école dans laguelle on enseignait le calcul, le
kiswahili (...). Ceux qui vy terminaient les six ans que durait cette école

pouvaient Etre nommés catéchistes, lorsqu'ils étaient jugés capables, et

installés sur les collines. Et & cette époque on commencait 1'école 4 un

Zge avancé. Le catéchiste dépendait directement du pasteur dans son

travail d'enseigner le catéchisme, recruter les catéchuménes et assumer le

10.Q.
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service religieux du sabbat. Il était aidé par les diacres mais uniquement

pour le service religieux et le recrutement -

Les Adventistes bénéficiaient-ils des subsides du gouvernement ?

Non, ils ont construit et entretenu leurs écoles & leurs frais. Ce sont

ces frais

w

les chrétiens du pays et de 1l'étranger qui fournissaient pour

les constructions, les salaires des catéchistes (...). Les éldves payaient

eux-mémes leurs frais scolaires.

Ceux qui terminaient & Gitwe et qui n'étaient pas sélectionnés pour Etre

catéchistes pouvaient-ils &tre embauchés par 1'administration ?

I1 était trés difficile pour eux d'8tre engagés par le gouvernement. Peu

nombreux étaient ceux qui osaient y chercher du travail. Car, en tant

qu'adventistes, ils ne pouvaient pas travailler le samedi, le jour du
en

de

sabbat. Ils étalent persuadés que le gouvernement ne les laisserait pas
liberté ce jour-13, Presque tous trouvaient du travail 4 la mission

Gitwe comme catéchistes—instituteurs. Et il faut noter qu'avant la

fondation de la mission de Kigali, c'est Gitwe qui envoyait partout des

catéchistes.

Quand avez-vous eu vos premiers pasteurs banyarwanda

Les premiers pasteurs ont d'abord travaillé 4 la mission comme catéchis-
tes. C'est & partir du moment o le travail pastoral est devenu plus
lourd, que le besoin d'avoir des pasteurs en plus grand nombre a Eté
ressenti pour baptiser, bénir les mariages, pour les enterrements et la
distribution de la communion. Je ne me rappelle pas trés bien de la date
précise de la nomination des premiers pasteurs, mais ils baptisaient déja

en 1933,

Quels étaient les rapports des pasteurs blancs avec leurs collégues noirs?

Ils vivaient séparément. Les pasteurs blanes étaient américains, et

habitaient dans de belles maisons. Tandis que les pasteurs Banyarwanda
habitaient dans des huttes en paille. Ils se rencontraient au travail et &
1'Eglise. Le pasteur Munyarwanda ne pouvait pas entrer dans la maison de
son collégue blanc et s'asseoir au salon. Lorsqu'il wvoulait lui demander

quelque chose, il restait & la porte ou il le trouvait au bureau (...).
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A-t-om nommé les premiers pasteurs sans difficultés ?

Qui, ils ont &té nommés sans difficultés. Ils ont été sélectionnés parmi
les autres catéchistes 2 cause de leur sagesse et de leur aptitude 2
expliquer convenablement la Bible. Quelques charges leur ont d'abord é&té
confides et c'est par la suite qu'ils ont été nommés pasteurs a part

entiére,

N'étaient-ils pas sous-estimés par leurs collégues blancs ?

En ce qui concerne le travail, ils étaient tous égaux. Mais en dehors de

ce cadre, les Blancs méprisaient les Neoirs.

Se consultaient-ils au travail ?

Rien me se faisait sans consultation. Les Noirs avaient droit a la parole

dans les conseils.

Ces pasteurs américains comnaissaient-ils suffisamment les coutumes du

pays ?

Ils les ont apprises petit & petit. A la fin ils causaient avec les genms

et leur rendaient vwisite. Mais, contrairement aux missionnaires

catholiques, ils n'acceptaient pas ce qu'on leur offrait (...).

Quels étaient les rapports des Adventistes avec les autres branches

protestantes du Rwanda ?

Leurs rapports étaient bons, parce que la Bible et la doctrine étaient les
m8mes. Au Rwanda, les protestants ont été les premiers 3 traduire la Bible
en kinyarwanda. M. Gribeazud (pére) a commencé la traduction, et P. Smith,
médecin 2 Gahini, 1'a achevée. Ce dernier venait souvent & Gitwe avec le

pasteur Yoweri Muhaya, avec qui j'ai travaillé i la correction du
kinyarwanda. Seuls nous séparaient des autres branches protestantes le

repos du sabbat et le bapté€me par immersiom.

¥ avait-il parmi vos chrétiens des Adventistes qui continuaient & kuraguza

et guterekera aprds le baptéme ?

Ces cas existaient, mais ils étaient trés rares. Lorsque quelqu'un était

reconnu coupable de tels actes, il était rayé de la liste des chrétiens et

20.Q.
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redevenait pafen. §'il 1'avait fait sans préméditation, il devait se

repentir publiquement et &tre baptisé de nouveau.

Quels obstacles majeurs vos premiers c¢hrétiens rencontraient-ils dans leur

pratique religieuse 7

Les premiers chrétiens rencontraient des difficultés pour des questiomns
matrimoniales. Comme ils &taient peu nombreux, les jeunes gens attendaient
longtemps pour avoir des partenaires de la méme confession et originaires
de la méme région. Il était interdit 2 un chrétien de prendre pour femme
une palenne. La seconde difficulté provenait de 1'obligation de se reposer
le szbbat, jour non férié pour les autres. Tout le monde était convaincu
qu'il fallait se reposer uniquement les dimanches, parce que les Batware
ne travaillaient pas ce jour-1& (...). A l'époque, les Batware protestants

&taient trés peu nombreux. Dans le Kabagali, nous étions deux.

Comment viviez-vous avec un chef catholique ?

Notre chef Nturo était un catholique convainecu qui, contrairement aux gens

de son &ge avancé, ne pouvait plus &tre tenté de kuraguza ou guterekera.

11 traitait ses sous-chefs, catholiques et protestants, de lz méme maniére

(eead

Comment Rudahigwa traitait-il les protestants ?

Tous les Banyarwanda étaient égaux devant lui. Il venait souvent chez
nous, lors des fétes de fin d'études. Il ne méprisait pas les protestants
et ne se comportait pas comme le roi d'une seule religion. ('est sous son

régne que nous, les protestants, nous avons eu la paix.
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TEMOIN N° 10

Comment Musinga a-t-il aidé les Allemands pendant la premiére guerre

mondiale ?

I1 leur 2 donné des jeunes gens qu'on a appelés Indugaruga mais dont le
nom d'itorero était Indengabaganizi, originaires de Nyaruguru. C'est le
Résident qui les a demandés au roi pour qu'ils participent & la guerre.
Ils étaient environ 300 en tout. On leur a appris en quelques jours le
maniement des fusils et on les a envoyés au front du Bugoyi. Les soldats
tenaient celui de Shangugu. Lors de la défaite des Allemands, Indugaruga
se déguisérent en simples Batutsi. Trés peu les ont suivi dans leur

retraite (...).

Quels ont été les rapports de Musinga avec les Belges ?

Les Belges lui ont laissé d'abord tous les pouvoirs: la justice, le
contrfle de 1'école de Nyanza (...). Il 2 méme été décoré. Aprés la mort
de trois de ses enfants, il ¥ a eu un changement. Les gens se sont
distancés de lui, et les Belges l'ont séparé des Batware, en menacant de
destitution ceux qu'ils verraient & la cour. Ils lui ont retiré tous les
pouvoirs (...). Tout cela a abouti & sa destitution. Je me rappelle trés
bien du déroulement des événements. C'était un jeudi du mois de novembre
1931. Musinga a été convoqué par le gouverneur Voisin, qui lui a dit qu'il
n'était plus roi (...). Dans leur plan, les Belges voulaient le remplacer
Celui-ci était mieux connu d'eux,

Mais Bwanakweli,

par son fils Rwigemera. parce qu'il

travaillait & la Résidence de Kigali. qui 1'avait eu
comme éléve & 1'école de Nyanza, s'est opposé i ce choix (...). Lui et Mgr
Classe ont proposé Rudahigwa. Le gouverneur a accepté leur proposition,
car ils conmaissaient mieux que lui la famille royale. On a convoqué les

chefs & Kigali sous prétexte qu'il y avait une grande f&te. Musinga est

Li

parti le samedi matin. I1 avait passé la journée du wvendredi & s'y

préparer. Les Batware sont arrivés 4 Nyanza le dimanche, et le lundi de la

semaine suivante Rudahigwa a été intronisé (...). Les soldats ont briilé le
ruge de Musinga, aprés avoir sorti les principaux tambours du royaume

foceadls

3. Q.
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En quelle année 1'école de Nyanza a-t-elle commencé ?

Je ne peux pas dire 1l'année exacte, mais je sais que c'est Sebiziga qui
1'a reprise. Elle existait déji du temps des Allemands. On y enseignait la
lecture, l'éeriture, le kiswahili, le calcul... Pendant la guerre, elle
avait été supprimée. Les Belges 1'ont reprise en y faisant entrer les

Intore de Musinga. Aucun enfant muhutu n'y était admis (...).

Et comment les missionnaires ont-ils converti les éléves de Nyanza ?

Les missionnaires y avaient une petite maison tenue par un catéchiste.
Aprés 1'école, ceux qui le voulaient s’y rendaient pour écouter Ibya Mungu
emp&chaient leurs enfants d'y

(les choses de Dieu). Certains parents

aller, d'autres pas (...).

Quels étaient les rapports de Musinga avec les missionnaires ?

Musinga les recevait avec beaucoup de respect. I1 leur a donné des vaches,
des terrains pour les succursales et leur a rendu les services qu'ils lui

ont demandés. En retour, les missionnazires lui ont domné beaucoup de

cadeaux. Ils 1l'ont supplié de se convertir, mais il a refusé & cause de sa
mére. Musinga était ouvert et appréciait la religion chrétienne. C'est lui

qui, au début, nous encourageait d'aller 2 1'école.

Mais il était contre l'emseignement du catéchisme.

En ce qui concerne l'école de Nyanza, il n'était pas le seul. Tous les

grands chefs défendaient & leurs enfants de suivre le catéchisme. Ils

croyaient que les missionnaires voulaient les séparer de leurs enfants

Coomes i

En tant que sous—chef, alliez-vous consulter les missionnaires pour les

questions concernant votre travail ?

Les Bakarani n'avaient rien & faire avec les missionnaires. Les baptisés

allaient & la messe comme les autres chrétiens et les catéchuménes

suivaient 1' instruction religieuse. Nous, les Batware, nous avions chaque

mois une réunion obligatoire & la mission. On y parlait uniquement de

questions religieuses (...).
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Punissiez-vous les catéchistes ou les Bakuru b'inama désobéissants ?

Non. Nous soumettions ces cas & la mission. Nous mne leur demandions pas
beaucoup de travaux, mis & part 1'impdt et le champ de café. Ils n'étaient
pas les seuls 2 béméficier de ces priviléges : tous les travailleurs de la
mission, petits et grands, ne pouvalent pas 8tre punis, sans en avertir au

préalable la mission (...).

Sous le régne de Rudahigwa, plusieurs personnes se sont convertis au
catholicisme. L'ont-ils fait pour suivre son exemple ou pour d'autres

raisons ?

Déji sous le régne de son pére, & partir de 1928 environ, les gens se sont

convertis en grand nombre. Sous Rudahigwa, le mouvement n'a fait que

s'accentuer. Certains se convertissaient par conviction, d'autres

suivaient leurs shebuja Civedi

Est-ce vrai que les personnes dgées continuaient & kuraguza et guterekera?

Qui. Il y en avait qui allaient 42 la messe pour se montrer aux

missionnaires mais qui, chez eux, continuaient & kuraguza et & guterekera.

Mon pére était trés fort en kuraguza. En 1933, il a tout abandonné et
<'est converti, parce que tous ses enfants étaient baptisés. Depuis lors,

i1 n'est plus revenu & ses anciemnes pratigques jusqu'd sa mort en 1945

(vead-

Qu'est—ce qui, d'aprés vous, 2 causé la famine Rumanura ?

Elle a été provoquée par des pluies diluviennes qui ont détruit les
récoltes. Et puis les gens n'avaient pas beaucoup cultivé & cause de lz
guerre. Elle a commencé en 1917 et a fait beaucoup de victimes dans les
régions agricoles (...). Le Bwanamukali et le Kinyaga ont été épargnés.

C'est 12 que les gens allaient guhaha (chercher des vivres) (...).

—_—r_——i
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TEMOIN N° 13

1. Q.

Comment &tes-vous devenu un grand ami du P. Lecoindre ?

R. Tout est venu de mon pére. Il était sous-chef, et un beau jour il a décidé

2. Q.
R.
5s 01
R.
4. Q.
R.

d'envoyer tous les enfants de ses collines au catéchuménat. Il en a choisi
seize et me les a confiés, pour que je les présente & Mgr Classe et au F.
Lecoindre en leur disant : voici des Intore que mon pére vous domne. Mol
j'étais catéchuméne dé&s 1924. Mon pére agissait ainsi, dans le seul but de
se faire bien voir & la mission de Kabgayi. Les missionnaires appréciaient
beaucoup les Batware qui faisaient tout pour leur plaire (...). A partir
de ce moment, le P, Lecoindre est venu souvent chez nous et m'a considéré

comme son enfant (...).

Cette pratique était-elle courante ?

Non, elle ne 1l'était pas. Mon pére voulait plaire aux missiomnaires. La
preuve est qu'il a envoyés les enfants au catéchuménat et que lui-méme est
resté palen longtemps.

Ces premiers missionnaires gque vous avez

connus, aimaient-ils 1la

monarchie ?

Ils l'aimaient beaucoup. Ils ne faisaient rien sans avertir le ol (...).

Ils le respectaient et le faisaient respecter dans le pays. Le Ba
Schumacher était un ami intime de Musinga. Je m’en suis rendu compte aprés
lui avoir remis une lettre de Musinga. Avant il me connaissait en tant que
chrétien de la mission. Mais aprés, il s'est intéressé beaucoup plus & moi

(...). Musinga m'avait dit de lui remettre cette lettre en cachette Cosial}s

Les Batutsi é&taient—ils nombreux au catéchuménat, lorsque vous 1'avez

commencé ?

De mon temps, ils n'étaient pas nombreux. C'est une chance pour moi d'étre
resté umugaragu de Musinga tout en étant catéchuméne. En effet, avant
1924, Musinga n'aimait pas voir les Batutsi fréquenter les missions, 2
cause de ce qui s'était passé i Save, ol le P. Huntzinger avait poussé les

Banyabwanamukali i la Tévolte. On a dit & tort que Musinga 1l'avait frappé.
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11 1'a2 simplement pris par la barbe et 1'a secoué, en disant : "il y a
derridre cette barbe un gros homme qui pousse & la désobéissance (zha

ntihalimwo ikigabo kigandisha !) (...).

Quels étaient les rapports de Musinga avec les Belges ?

C'est 2 partir de 1925, que ses rapports avec eux se sont détériorés. Les
Belges ne le respectaient plus, et la population les imitait (...). Un
jour des Belges se sont déguisés et se sont présentés 4 lui comme des
Allemands: ils voulaient sonder ses sentiments. Il leur a tout dit au
sujet des difficultés avec les Belges, convaincu qu'il parlait réellement
3 des Allemands (...). Nous voyions tous que Musinga n'avait plus de
pouvoir et qu'il était seul. Les Belges respectaient beaucoup plus les
grands chefs. Lorsque Kayondo ou Nturo apparaissait, ils se pressaient
pour les saluer avec beaucoup d'égards. Mais lorsque Musinga apparaissait,
ile disaient simplement: bonjour Mwemi. Nous voyions par conséquent qu'il
v avait quelque chose entre lui et les Belges. Musinga ne les aimait pas

non plus et il ne le cachait pas (...).

Pourquoi les Batware l'ont-ils zbandonné ? Est-ce par crainte de perdre

leurs territoires ou parce qu'ils ne voulaient plus la monarchie ?

De tous temps, il y a eu toujours des paroles calomnieuses parmi les
Banyarwanda. L'exemple que je peux donner est celui de Kayondo, dont on 2
dit 2 tort qu'il était 1'ennemi déclaré de Musinga. Aprés la mort de son

pére, Mbanzabigwi, les troupeaux et les Bagaragu (Imhamakwica) qui appar-

tenaient 2 ce dernier ont été confiés & Kanuma et & Bandora, en attendant
la majorité de Kayondo. Afin de ternir 1'image de celui-ci & la cour, et
de récupérer ses biens, ces deux Batware ont refusé d'apporter & la cour
les vaches et les pots de lait d'usage que tout grand chef devait fournir.
Kayondo a recu des coups d'ikiboko & plusieurs reprises de la part du roi,
pour avoir manqué 3 cette rigle. Lassé d'€tre frappé sans cesse et en
public, Kayondo a2 eu 1'idée de s'exiler au Burundi. 5a soeur l'en 2
empBché et lui a conseillé de porter son cas devant 1'administrateur de
Nyanza, Bwanakweli. Il a fait ainsi et a eu gain de cause sur Bandoras et
Kanuma. Suite au procds qui 1'a opposé au roi, 1'opinion s'est répandue 2
la cour, que Kayondo était le plus grand emnemi du roi et un traftre. Lui
et ses Bagaragu ont limité leurs visites 3 la cour. Mais en réalité

personne ne haissait le roi. Tout cela a été 1'oeuvre des délateurs (...).

7. Q.
.
8. Q.
E.
9. Q.
E.

T
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Les Batware avaient-ils recu l'ordre de ne plus se rendre & laz cour pour

les visites coutumiéres 7

Les Belges voulaient rendre Musinga impopulaire. Un Mutware qui allait

souvent & la cour avait des ennuis & son travail de la part des Bazungu de
1'administration, Les Batware venaient & la cour avec la permission de
leurs administrateurs (...). La durée de leur séjour était indiquée sur la
feuille de route. Il n'y avait aucune loi qui prescrivait cela. Mais cette
pratique de demander l'autorisation faisait peur aux Batware et limitait
par conséquent leurs visites 2 la cour. Pour nous, les sous—chefs, c'était
la méme chose. Celui qu'on voyait deux ou trois fois 2 Nyanza risquait de

perdre ses collines (...).

Vous, en tant que mugaragu de Musinga, n'avez-vous pas eu 1l'idée de le

suivre dans son exil ?

Je ne le pouvais pas. Mais & plusieurs reprises, je lui ai envoyé des
cadeaux. Moi et d'autres, nous envoyions des gens en cachette & Kamembe

(...). C'est pourquoi il n'y a pas été malheureux (...).

Pourquoi Rudahigwa a-t-il relégué Kayondo dans le Bugesera ?

La mére de Rudahigwa était la soeur de Kayondo. Celui-ci avait domné & son

neveu des vaches et des Bagaragu (Imhabuka). Dans le cadre du différend

qui a opposé Kayondo & Musinga, il a récupéré ses vaches et ses hommes.

Rudahigwa n'a pas oublié ce geste (...).




1. Q.
R.

2. Q.

R.
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TEMOIN N° 14

Racontez-moi comment le P. Huntzinger a poussé les Banyabwanamukali 3 laz

révolte,

Le P. Huntzinger a2 nommé les Bakuru b'inama & la t€te des provinces afin
qu'ils gouvernent avec les gréﬁﬁg_zﬁafg_giiétants. I1 2 nommé Mbonyubwabo
Wiliheremu dans le Nyaruguru, Nyanumiga Silire dans 1'Indara, Bunyuragugu
Paulo dans le Busanza, Rusake Max chez moi dans le Mvejuru et Rutare
Simoni dans le Bashumba-Nyakare. Ces Bakuru b'inama donnaient des ordres
et étaient transportés en hamac comme les grands chefs du lieu, Cyitatire
ou Sebagangali (...). Ils parcouraient la régiom, en recrutant des enfants
Batutsi pour le catéchuménat. Mais on pouvait les corrompre facilement en

leur donnant des vaches au lieu des enfants (...)}. C'est le P. Classe qui

Hh

a fait arrfter ces Bakuru b'inama (...). Les Belges n'osaient rien faire

par crainte de mécontenter les missionnaires (...).

Comment ces Bakuru b'inama commandaient-ils, alors que avec les chefs

étaient restés en place ?

Les anciens chefs étaient chargés de faire exécuter les travaux du
gouvernement, tandis que les autres recrutaient les catéchuménes. Ils
poussaient les gens 3 la révolte, parce qu'ils défendaient 2 leurs recrues
d'aller guhakwa chez les chefs ou & la cour, et de faire les travaux

publics comme les autres (...).

1. Q.

R.

F—ﬁ—i
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TEMOIN N° 15

Comment &tes-vous devenu sous-chef ?

J'ai d'abord fréquenté 1'école de Nyanza de 1926 i 1931. J'ai été retenu
avec douze autres pour accompagner DMusinga. Nous étions 1'oeil du
gouvernement, chargés d'écouter ce qui se disait et de voir comment la
population réagissait & la nouvelle de la destitution de Musinga (ias)s
Nous avons mis une semaine pour arriver 2 Kamembe off un rugo l'attendait
(ewe). J'ai

sous—chef dans le Buliza en 1934. J'ai été amené & changer de territoire

ensuite travaillé comme umukarani, avant d'8tre nommé
et & aller dans le Gisaka, suite 2 1l'emprisonmement de mon pére qui y
était sous-chef. Par 1'intermédiaire du P. Witlox, j'ai demandé & Ila
Résidence de pouvoir reprendre la sous-chefferie de mon pére. Je me suis
adressé au Pére, parce qu'il était le supérieur de lz mission de Rulindo 2

1'époque (...) et qu'il était 1l'ami de Rudahigwa (...).

Avec quel chef avez-vous travaillé dans le Gisaka 7

J'ai travaillé avec le chef Gacinya jusqu'aux événements de 1959 (...). I1
2 hérité de Burasa de son grand-pére Kanuma. Celui-ci wvoulait désigner
comme successeur son fils Rukara, qui avait longtemps été son bras droit.
Mais Rukara a &té écarté par 1'administration & cause de son Zge avancé.
Gacinya & travaillé d'sbord comme umukerani (...). De som pére Nyilinkwaya
il a recu le commandement de quelques collines. Chrétien assidu, il est
devenu assez vite 1'ami du P. Cazenau, supérieur de Zazz pendant long-
temps. C'est lui et l'administrateur Delvaux qui 1'ont imposé & Kanuma
comme successeur. Le vieux chef voulait désigner Nyilinkweya. Il a dfi se
plier & leurs volontés. En vérité ce sont les missiomnaires qui gouver-—
naient le pays. Un agent de 1'administration démoncé par un missionnaire

était muté immédiatement ou rapatrié (...).

Qu'est-ce qui, d'aprés vous, a poussé les Batutsi & se convertir au

catholicisme 7

C'est plus par peur des missionnazires que par amour d'aller au ciel. Les
anciens Batware voulaient garder leurs collines et leurs biemns; ceux qui
n'en avaient pas voulaient en recevoir. C'est pour la méme raison que

certains, en conflit avec Abapadiri, se convertissaient au protestantisme

(sueds
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Bwubusisi a été votre chef. Pourquoi a-t-il attendu le moment de sa mort

pour E&tre baptisé ?

I1 avait dit qu'il 1le ferait ainsi, Il aimait beaucoup sa religion

traditionnelle. Cela ne 1'emp&chait pas d'aider les missionnaires en

construisant des écoles et de pousser ses sujets & se convertir au

catholicisme. Il 1le faisait comme s'il accomplissait un ordre du

gouvernement. Il était assez malin pour entretenir de boms rapports avec
les missionnaires et leurs auxiliaires. Nous 1le craigniions et Ile
respections tellement gue nous ne pouvions pas lui demander pourquoi il ne
se faisait pas baptiser. Les missionnaires 1'abordaient également avec

circonspection (...).

rF"""""""""""""""""""""""""""""""""""""""=i.!II'="'____________________

TEMOIN N° 17

Quand 8tes-vous devenu umutware ?

Je le suis devenu en 1926. Lors de la visite du Prince Léopold de Belgique
en 1925, je venais de terminer 1'école de Nyanza. J'avais demandé d'&tre
umukarani & Kigali, parce que j'étais originaire du Bugesera (...) mais
j'ai été nommé 2 Nyanza (...), ensuite 2 Musenyi. En ce temps-14 Rwabutogo
était 2 CGatsibo et voulait récupérer les biens de sa famille, que Musinga
avait domnés & Tete. Je lui ai dit de ne pas se fier 3 la cour et d'en
parler 3 1'administrateur de Nyanza (...). Il a fait ainsi et les Bazungu
ont décidé qu'il était 1'héritier de Kabare. Il a récupéré ses biens et
Tete a été relégué i Kamembe. Rwabutogo étant devenu chef, le gouvernement
s'est rendu compte, qu'avec sa santé fragile il ne pouvait administrer
convenablement ses territoires éparpillés. J'ai été désigné comme son
auxiliaire et chargé d'administrer ses territoires du Nduga. En 1928, il
les a échangés contre ceux de Nturo qui se trouvaient dans le Buganza
(+v). En 1929 au moment ol le Buganza souffrait d'une grave famine, i'y
ai été muté. J'ai pris la place de Kimomyo & la té&te des anciennes
possessions territoriales de Kayondo (...). J'avais en plus 3 ma charge
des territoires de Rwabutogo que j'administrais pour lui. C'est moi qui ai
supervisé toutes les opérations de secours entreprises par le gouvernement
pour secourir les affamés. En 1937, une certaine jalousie s'est manifestée
parmi les Batutsi contre moi. Ils disaient que le Buganza allait me
revenir parce que j'étais trés estimé par les Bazungu de 1'administration.
A cette méme époque, le gouvernement commencait 3 mettre en exécution le
projet d'émigration vers le Gishali. Ces Batutsi ont persuadé Rwabutogo
que j'étais le seul homme capable d'administrer ce nouveau territoire.
L'administration a accepté ma candidature présentée par le roi, et en 1939
je suis parti pour le Gishali. A mon arrivée, cette région é&tait une
forét, pleine de b&tes sauvages. Je me suis mis au travail pour aider les
éleveurs que l'on y installait. Aprés 10 ans, elle comptait emvirem 10.000
habitants et beaucoup de milliers de t&tes de bétail. Au fur et 3 mesure
que le temps passait, le roi Rudahigwa se rendait & 1'évidence que le
Gishali n'était pas le Rwanda. J'étais également conscient de plus en plus
que je n'étais pas chez moi. C'est pourquoi, sous prétexte d'aider ma
famille, j'ai présenté une demande de mutation. Le Gouverneur Simon
1'a accepté et a promis de me trouver une nouvelle place dans le Kinyaga.
Lorsque Bucyana a été chassé du Rwanda par Rudahigwa, il a pris ma place

dans le Gishali, et moi j'ai éténommé chef dans 1'Impala (...).
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R.
3. Q.
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4. Q.
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5. Q.
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Quelle était 1'origine de la haine qui existait entre les Bega et les

Banyiginya 7

Les deux clans se concurrencaient. Les Bega domnnaient leurs filles en
mariage au roi, donc aux Banyiginya. La reine-mére aimait évidemment ceux
de son clan (Abega), et le roi la suivait. De ce fait les Banyiginyz
perdaient de 1'influence (...). Il y eut des lacunes accumulées. Sous
Musinga, la tension était grande entre les deux clans. C'est Rudahigwa qui

a essayé de la faire disparaitre.

Et pourtant on dit qu'il a favorisé les Banyiginya, en leur accordant des

chefferies et sous-chefferies.

On le dit, mais ce n'est pas vrai. Les Banyiginya avaient tout perdu du
temps de Musinga. Rudahigwa a voulu mettre tous les clans sur le méme
pied, parce qu'auparavant, seuls les Banyiginya et les Bega tenaient le
devant de la scéne politique nationale. Ces dernmiers étaient les plus
nombreux au pouvoir. Dans sa politique, Rudahigwa a naturellement promu
Abanyiginya. Une partie des Bega a répandu cette fausse opinion, que le
roi favorisait ceux de son clan (...). Or il les a promus parce qu'ils
étaient en perte de vitesse par rapport aux autres clanms. Ils n'exercaient

plus de grand commandement (...).

Est-ce vrai que ce sont les Bega qui sont & l'origine de la destitution de

Musinga ?

Une partie des Bega s'est ralliée trés vite aux Bazungu dont 1'intention
était de supprimer la monarchie. Ces derniers les ont recu & bras ouverts,

et les autres ont pris plaisir 3 salir tout ce qui était de la cour (...).

Musinga a été roi grice aux Bega. Comment ceux-ci se sont-ils retournés

contre lui 7

Les bagaragu des Bega, comme Bandora et Kanuma, se sont séparés de leur
shebuja pour se réfugier chez Nyirayuhi qui les a regus. Lorsque Kayondo,
chef de file des Bega, & voulu reprendre ses biens que ces bagaragu
s'étaient injustement appropriés, la cour a protégé ces derniers. De ce
£ait, il est devenu ennemi de Musinga et de Nyirayuhi (...). Il a cherché

zppui auprés des Bazungu qui 1'ont aidé & récupérer ses biems (...).

6. Q.
E.
7. Q.
R.
8. q.
R.
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Pourquoi les autres Batware se sont-ils détachés de Musinga pendant les

derniéres années de son régne ?

Effectivement beaucoup l'ont abandomné. Ce sont les Bazungu qui en étaient
la cause. Ils n'autorisaient pas les Batware & aller faire la cour au roi.
Celui qui y allait le faisait en cachette. Les grands chefs avaient
également peur, car ceux qui restaient attachés & lui perdaient leurs

territoires. Ceux qui wvoulaient se rendre & la cour demandaient une

autorisation écrite des administrateurs (...). Les Bazungu méprisaient
Musinga. Mais il faut dire qu'il se pr@tait 2 leurs accusatioms. Il aimait
beaucoup les Allemands. Un jour, des Belges se sont déguisés en Allemands
et sont venus sonder ses sentiments. Ils lui ont demandé s'il aimait
toujours les Allemands, il a répondu que lorsque ces derniers étaient dans
le pays, il gouvernait; mais que, depuis 1'arrivée des Belges, il n'avait
plus de pouvoir. Entre celui qui bEtit une maison pour wvous, leur
aurait-il dit, et celui qui vous déloge, lequel choisiriez-wous ? En plus
de cela les missiomnaires étaient contre lui parce qu'il me voulait pas se
sont ces derniers qui souhaitzient le plus sz

faire baptiser. Ce

destitution (...).

Vous attendiez-vous & cette éventualité ?

Nous le soupconnions. Les FEuropéens voulaient le remplacer par son fils
Rwigemera, qui était un des leurs et de qui ils pouvaient obtenir tout ce
qu'ils désiraient. Ils redoutaient Rudahigwa qui ressemblait & un aigri
par la souffrance et le dénuement. En effet Kayondo avait repris les
vaches et les bagaragu qu'il lui avait domnés, et les Européens avaient
tout fait pour le détacher de son pére. C'est Mgr Classe qui s'est opposé
(o) s

jouissait, en outre, d'une plus grande réputation que son frére parmi la

au choix de Rwigemera et qui a proposé Rudahigwa Celui-ci

population.

Pourtant Rudahigwa a df affronter une opposition pendant les premiéres

années de son régne.

Oui, c'est vrai. La situation ne lui était pas favorable. La population

s'était divisée. Une partie était pour Abapadiri et wune autre pour
Abazungu de 1l'administration. Il y avait également quelques fidéles de son
pére qui ne rataient aucume occasion pour le démoncer 4 tort ou & raison
auprés de Monseigneur ou du Résident. C'est petit & petit qu'il les a

conquis (...).
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9. Q. Abashariti et abasilimu avaient-ils les mémes objectifs ?

R. Non, abasilimu sont ceux qui, les premiers, se sont habillés &
1'européenne (amafurebo) et qui ont rejetté les habits traditionnels
(...). Quant aux bashariti (anciens du Groupe scolaire), ils étaient des

amis des Bazungu. Ce sont eux qui, plus tard, formeront le parti de Rader
(eee)e

10.Q. Quels étaient vos rapports avec Abapadiri ?

B. J'ai Até baptisé & Kabgayi du temps du supériorat du P. Knoll G &
travaillais & Musenyi et venait de temps en temps & la mission. Un jour,
4'ai dit au P. Knoll que je voulais me faire baptiser. I1 m'a donné des
livres de catéchisme en kiswahili et m'a dit de les lire, de comnaftre 2
fond le contenu et qu'il m'interrogerait lia-dessus lorsque je serais prét.
I'a fait ce qu'il m'a dit, et en 1927 il m'a baptisé, la méme année que

Rwabutogo. Je n'ai donc pas été catéchuméne comme les autres.

11.0. Pensez-vous que les Batutsi se sont convertis par conviction ou pour

d'autres raisons ?

R. Les premiers, comme Rwabutogo, étaient tellement convaincus de ce qu'ils
faisaient qu'ils auraient pu méme entrer au séminaire. De notre temps,
personne ne se convertissait par ubuhake aux Bapadiri. Nous avons &té
conquis encore jeunes et avons grandi dans cette conviction. Certes, il ¥y
en avait qui se convertissaient par mode ou par ubuhske mais ils étaient
peu nombreux. Aprés sa conversion, Rwabutogo n'a rien gardé de sa religion

ancienne: il est devenu un autre homme.

12.0Q. Est-ce pour cela qu'il était en conflit avee Musinga ?

R. Non, ce n'était pas i cause de cela. Leur différend était d'origine
familiale. Les bagaragu de Kabare, pére de Rwabutogo, s'étaient emparé des
biens de sa famille. Ils étaient devenus influents auprés de son frére
Nyantabana et du roi. Aprés la mort de son frére, Rwabutogo a essayé de
récupérer ses biens. De ce fait, il est entré en conflit avec les favoris

du roi et avec le roi lui-mEme.

13.Q.

i

En tant que Umutware, quels étaient vos rapports avec les missionnaires ?

R. Mes rapports avec les missionnaires étaient corrects. Je ne laissais pas

14.Q.

15.0Q.

16.Q.

un missionnaire s'ingérer dans les affaires administratives. J'accomplis-—
sais mes devoirs de chrétien et tenais & faire de méme pour mon travail.
Tout le monde était égal devant moi. Je punissais les coupables de la mBme
maniére, qu'ils scient catholiques, protestants ou pafens. Tout le monde
devait venir 3 iperu (réunion). Je respectais les jours et les heures
d'instruction des protestants et des catholiques. Une fois, les balimu
protestants de Gahini m'ont accusé d'avoir essayé de convertir Ileurs
chrétiens au catholicisme. Mais leur supérieur Humuza a réfuté ces
accusations: il savait que j'étais impartial. J'ai quitté le Buganza sans
avoir eu de conflit avec la mission de Rwamagana. J'observais mes devoirs

de chrétien et faisais ce que les Bazungu de 1'administration exigeaient

(eeade

Op dit pourtant que les Bapadiri étaient capables de provoquer le rappel

d'un mutware ou alors de le faire accéder au pouvoir.

Oui, des cas de ce genre ont existé. Les Bapadiri étaient 1'ceil du
gouvernement. Un mutware en qui un missionnaire n'avait pas confiance,
devait t8t ou tard perdre ses collines. Ce sont les missionnaires qui
informaient les Bazungu de 1'administration. On peut méme dire que ces
derniers sont devenus indépendants des missionnaires, au moment od nous le
devenions politiquement. Notre indépendance a été znéantie et la leur a

subsisté (...).

Qui prenait les décisions de regrouper les collines ou les provinces ?

Le roi a toujours été wun outil dont on s'est servi. Ce sont les Bazungu
de 1'administration qui prenaient des décisions pareilles. Mais rien ne
pouvait se faire sans que les missionnaires fussent mis au courant ou
consultés. Lorsque ces derniers voulaient qu'un tel £t nommé umutware,
ils en parlaient aux administrateurs ou zu Résident dont 1'accord é&tait

ratifié par le roi (...).

Plusieurs Batware m'ont dit qu'ils craignaient zbalimu et abakuru b'inama.

Ce comportement était-il généralisé ?

Oui, il 1"était. Pendant les premiers temps, on leur faisait méme la cour.

C'est & partir de nous que tout a changé. Nous nous entendions avec
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les Bazungu de l'administration et avec les Bapadirij nous étions plus
&veillés que nos péres et des chrétiens pratiquants. Nous pouvions par
conséquent intenter des procés contre ces auxiliaires de la mission, sanms
avoir rien & craindre, et méme les punir sans danger lorsqu'ils étaient en
faute, Nos péres ont beaucoup souffert. De leur temps, lorsqu'un Mukuru
w'inama rendait visite i un mutware, celui-ci faisait tout pour lui plaire
(...). Les Belges nous ont appris ume seule chose valable. Nous avons su
en peu de temps distinguer un Muzungu de 1'administration d'un
missionnaire. A la fin, personne ne pouvait plus nous inquiéter tant que
les lois étaient respectées. C'est de cette manidre que nous avons diminué
1'influence des Balimu et des Bakuru b'inama. Les Bapadiri s'y sont

conformés (...).

Lorsque vous étiez au Buganza, comment faisiez-vous pour accorder les

bibanza aux catholigues et sux protestants de Gahini ?

Nous avions un ordre formel de la part des Bapadiri de ne pas accorder

ibibanza aux protestants. Et nous les leur refusions. Les protestants

s'adressaient & 1'administration qui mettait beaucoup de temps pour leur

répondre; celle-ci avait également peur de mécontenter Abapadiri Fomidie

1. Q.
R.
% Ou
R.
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TEMOIN N° 18

Quand et comment &tes—vous allé & 1'école ?

Je suis allé i 1'école & 1'3ge de 5 ans, en 1926. Mon grand frére venait

d'8tre envoyé & 1l'école de la mission de Mibilizi, et mon pére m'a obligé

34 lui tenir compagnie. A 1'école, nous étions traités comme les autres

enfants. La seule différence était que nous venions d'une famille aisée.
On appelait "famille aisée", i 1'épogue, une famille qui disposait d'une
certaine autorité politigque dans le pays. C'était le cas de la miennme
[ CA—

¥ avait-il & 1"école de la mission, une section pour les Bahutu et une

autre pour les Batutsi ?

Non. La région est en plein milieu des Bahutu. A 1"époque, peu d'enfants
Batutsi fréquentaient 1'école de la mission. Il y avait une école offi-
cielle & Shangugu pour les enfants des Batware ou des notables. Mais comme
il n'y avait qu'une seule é&cole gouvernementale par territoire, tous ces
enfants ne pouvaient y trouver de la place. Certains parents assez
clairvoyants envoyaient alors leurs enfants dans les écoles de missions.
Mon grand frére et moi-m8me avions comme consigne de motre pére d'appren-
dre uniquement & lire et & écrire et de ne jamais prier ou entrer dans
1'Eglise. Il nous avait également interdit d'apprendre le catéchisme et de
porter une médaille (...). Mais, pour les missiommnaires, c'était déjid un

la mission un enfant d'un dirigeant de 1

"

atout d'avoir & 1'école de
Ils

région. comptaient sur sa présence pour amener les parents &

fréquenter la mission et finalement & se convertir (v.n). J'ai terminé

1'école primaire sans &tre baptisé. Mon pére s'y opposait toujours. Je
1%ai été en 1931. Mon pére s'est également opposé pendant un certain temps
Son désir était de me voir

i mon entrée au séminaire. faire partie des

Intore de Rudshigwa, Indashyikirwa, qu'on recrutait & ce moment-13. On
recrutait en méme temps des candidats pour le Groupe scolaire. On nous 2
fait passer un examen et j'ai été sélectionné. Le P. Kmoll, supérieur de
Mibilizi, a été affligé de me voir partir pour le Groupe scolaire. Un
dimanche aprés la messe, il a abordé mon pére et lui a dit : pourquol
refuses-tu que ton enfant aille au séminaire ? Il va maintenant au Groupe
scolaire, une école de gens matérialistes qui ne s'occupent que des choses

terrestres et qui, apréds leur, mort iront en enfer. Mon pére venait d'"étre




3. Q.
R.
4. Q.
R.
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baptisé. Il a été sensible & ce discours et m'a laissé partir pour le
séminaire (...). Au petit séminaire, nous avons recu tout d'abord une
formation hautement humaine. Au point de vue scientifique, c'était une
formation générale, parce qu'on mnous disait: vous entrerez tét ou tard
dans la société ol vous aurez affaire 3 un agriculteur, & un éleveur. Il
faut savoir les problémes qui les préoccupent : le prétre doit connaitre
tout ce monde (...). Au grand séminaire, nous avions des professeurs
rompus au métier et qui connaissaient la mentalité des Banyarwanda. Les
derniéres années, nous avons eu des professeurs universitaires. Le
programme de philosophie a été allongé d'une année : trois ams au lieu de
deux. Aprés la philosophie, j'ai fait trois ans de théologie. J'ai di

quitter le séminaire pour des raisons de santé (...).

On reproche & Mgr Classe d'avoir été pro-Tutsi. Qu'en pensez-vous, vous

qui 1'avez bien connu ?

I1 v 2 beaucoup de vrai dans ce que 1l'on dit (...). Mgr Classe était un
homme qui avait une perspective d'avenir, qui avait compris que, dans le
il n'y aurait de bases solides pour 1'Eglise
I1 était

coutumier de 1'époque,

catholique sans 1'appui des autorités indigémes. 1'unique

missionnaire & 1'avoir compris. Sous le régne de Musinga, il fallait jouer
cette carte, en tenant compte de la présence de cette autorité du Mwami.
Par la suite, il a poussé sa logique jusqu'au bout, en intervenant dans
1'accession au pouveir du Mwami Mutara. Le poids que 1'Eglise catholique a
su zu Rwanda provient du fait que nous avons eu en la personne de Mgr
Classe un grand évéque, une véritable célébrité, qui voyait fort loinm, qui
avait compris la mentalité rwandaise de 1'époque. I1 fallait gagmer les
Batutsi pour pouvoir installer solidement 1'Eglise catholique au Rwanda
(...). Mgr Classe est parmi les plus grands évéques que 1'Afrique noire
ait comnus. I1 é&tait un grand penmseur qui a réussi 2 drainer deux
mouvements qui initialement avaient du mal 34 se rencontrer. Il a réussi &

drainer aussi bien Bruxelles que Nyanza.

Est-ce & dire que c'est lui qui inspirait toutes les grandes décisioms du

gouvernement 7

Sa personnalité était imposante, Il était, en outre, conseiller de

1'administration, du premier échelon du vice-gouvernement au gouvernement
général et méme au Ministére des Colonies. S'il a eu quelques problémes

avec quelques ministres, notamment avec le ministre Franck, cela était di

5. Q.
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3 la montée du protestantisme qui woulait aveir, lui aussi, les mémes

droits d'établissement au Rwanda (...). Son option d'€tre pro-Tutsi

provenait d'un caleul pastoral. Il avait compris que, pour asseoir

1'Eglise catholique, il fallait compter sur les gens qui avaient Ile
pouveir en mains. Lorsqu'il a vu que le pouvoir de 1'ancien Mwami n'allait
plus durer longtemps, il s'est ingénié trés habilement & lui trouver umn
(sss). Mgr Classe

connaissait trés bien parce qu'il était chef du Marangara, était le plus

successeur a2 vu juste. Rudahigwa, que 1'évéque

capable parmi les enfants de Musinga et le mieux indiqué & succéder i son
pére (...).
Quelles sont, causes de

1 2 s
d'aprés wous, les la conversion massive des

Batutsi & partir des années 1927-1928 ?

Je vous ai déji donné la réponse. Nous avons eu un évéque trés consulté et
qui avait compris que le pouvoir royal au Rwanda avait des bases trés

solides, qu'il fallait gagner le Mwami, sinon

était trés difficile de
gagner les grands chefs (...). Il n'a pas pu gagner Musinga & cause de la
reine-mére et de quelques grands chefs comme Rwidegembya. Il s'est alors
dit, qu'en le remplacant par son fils la monarchie continuerait sans grand
mal et la religion en profiterait. Il était évEque et pas administrateur.
Mais il a donné des conseils avant de se tirer derridre le rideau.
Entretemps il s'était occupé de Rudahigwa, en le préparant a4 ses futures
tiches. La chute de Musinga avait également pour cause certains Batutsi
qui y avaient des intér&ts. Sans 1'abandonner complétement, ils Ile
dénigraient par derriére asuprés de l'administration et des missionnaires.
Ce sont ces Batutsi qui ont conseillé & Mpgr Classe de prendre Rudahigwa

comme successeur de Musinga, lui assurant qu'il serait accepté (...).

Les grands Batutsi qui se sont convertis au catholicisme 1'ont-ils fait

par simple jeu politique ou par conviction ?

I1 vy 2 eu les deux. Un homme est un homme (...). Je wvais vous citer un
cas. Mon pédre a dit : mon Imana était Musinga. "Je viens de voir un plus
puissant que lui, les Bazungu. Je décide de me faire baptiser". Il a pris

les bisabo, les biheko et d'autres imhigi et les a2 brilés dewvant 1'église.

Il a dit aux missionnaires : "je viens me faire baptiser car notre Imana
était Musinga. Désormais c'est vous notre Imana". Il a été un chrétien
aussi fanatique que quand il était pafen (...).
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Quels étaient les rapports entre les premiers prétres indigénes et les

missionnaires ?

Mgr Hirth disait que tous les prétres, blancs ou noirs, étaient égaux. Les
abbés

missionnaires qui s'étaient sacrifiés pour 1'évangélisation de leur pays.

croyaient gque cette égalité serait mal ressentie par les

Tls se rendaient également compte que la masse des Banyarwanda ne
comprenait pas encore comment quelqu'un qui n'était ni fils du roi ni fils
d'un grand chef pouvait Etre accepté par les missionnaires et partager la
vie avec eux. C'était un grand handicap pour les premiers prétres
indigénes. Ceux-ci n'avaient pas le droit de porter des chaussures, et il
étzit communément admis qu'auecun d'eux ne pouvait assumer la direction
d'une mission, fréquentée par des colons. Cela dépendait en grande partie
du fait gque les premiers prétres indigénes étaient des Bahutu. On
craignait de les placer auprés des grands chefs, de peur qu'ils fussent
mis & 1'écart par ces derniers et finalement fassent des complexes. Mais
1'abbé Balthazar Gafuku, que j'ai connu encore jeune abbé faisait tout son
possible pour gagner la confiance des Batware. 4 la mission, les abbés
allaient & table avec les missionnaires. Mais lorsqu'un visiteur venait,
un Mutware ou un Européen, ils mangeaient & part (...). Ces pratiques ont
disparu petit & petit grfce 4 Mgr Classe, qui ne cessait de dire qu'un

2bbé était un prétre comme les missionnaires prétres (...).

Dans les missions ot les abbés vivaient avec les missionnaires, lesquels

des deux les chrétiens appréciaient-ils ?

La population ne connaissait pas la cuisine interme de ce qui se passait &
1a mission. Elle constatait que les Bapadiri, blancs et noirs, disaient lz
messe et enseignaient les mémes choses. Elle se rendait également compte
que le missionnaire avait deux pouvoirs: celui qui a trait 3 Imana et
celui d'8tre consulté réguliérement par les Bazungu de 1'administration.
L'appréciation portée par le missionnaire sur tel mutware était prise en

considération par 1'administrateur (...).
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TEMOIN N° 20
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Quelle était la cause des troubles qui ont eu lieu dans le Gisaka au

moment de 1l'arrivée des Européens dans le pays ?

En ce temps-1l3, on procédait & la nomination de nouveaux Batware. On
venait de prendre le Gihunya & Rutishereka et de le donmer & Ruhinankiko.
Celui-ci et son principal gisonga devenaient impopulaires auprés de leurs
sujets.

En guise de représailles, ils ont accusé quelques Banyagisaka

auprés de la cour, d'avoir voulu introniser leur propre roi. En disant
cela, ils n'avaient pas tort. Car les Banyagisaka avaient invité Rukura
pour le proclamer roi du Gisaka. Celui-ci est arrivé en 1902 dans la ré-
gion, mais les Européens ne l'ont pas laissé s'installer. I1 2 rebroussé
chemin. Aprés cet échec, plusieurs Banyagisaka se sont réfugié massivement

au Burundi. C'est le chef de district qui les a fait revenir chez eux.

Et que savez-vous de Mhumbika ?

I1 a été impliqué dans cette affaire. On croyait que c'était lui qui avait
fait venir Rukura, alors que celui-ci était venu suite aux machinations de
Ruhinankiko et de Rugambarara (...).

Est-ce wrai que

les Banyagisaka ne supportaient pas la présence des

Batware Banyarwanda ?

C'est vrai. Les Banyagisaka regrettaient la disparition de leur royaume et
supportaient mal d'€tre commandés par leurs vainqueurs. Ils le disaient
publiquement. Mais plusieurs d'entre eux allaient guhakwa & la cour ou

chez leurs chefs et recevaient en retour des collines # commander.

L'affaire de Rukura ne provient-elle pas finalement de ce refus d'Btre

sous les ordres des Banyarwanda ?

Ce refus existait, mais 1'affaire a &té fomentée par des ennemis. Ceux-ci
ont soudoyé Rukura et lui ont dit de se présenter comme 1'invité des
Banyagisaka (...), afin que ces derniers soient inculpés et sévérement

punis.
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Qu'ont fait les missionnaires de Zaza dans cette affaire ?

Tls n'ont rien fait pour l1'aider. Apréds que Rukura est arrivé 3 1la
mission, on lui a2 conseillé de quitter le pays parce gqu'il commettait une

grave imprudence.

Par contre, les missionnaires ont aidé Muhumbika.

C'est parce qu'ils étaient convaincus qu'il était innocent. Et
effectivement il 1"était. En outre, Muhumbika n'avait pas de soutien 3 la

cour [wwwds

Pourquei les missionnaires ont-ils choisi de s'installer & Zaza et pas

ailleurs 7

C'est la cour gqui leur avait indiqué 1l'endroit ot ils pouvaient s'instal-
ler. Généralement, elle leur proposait des endroits peu siirs. Les
habitants de la région de Save étaient connus comme des bagarreurs. En
indiquant cette région aux missionnaires, la cour se disait : '"Ces gens-l3
n'ont pas eu peur de s'attaquer & Rwabugili. Ils mne permettront pas 2 ces
étrangers de rester chez eux". A la deuxiéme demande des missionnaires, la
cour leur a proposé le Gisaka, 4 cause des événements qui s'y étaient
déroulés et dont nous venons de parler et parce qu'elle ne les voulait pas
tout prés d'elle., C'est également pour ces raisons que le Bugoyi et le
Mulera leur ont £&té proposés. Lorsque les missionnaires ont demandé avec
insistance un terrain prés de la cour, c'est de nouveau un endroit
dangereux qui leur a été donné & Kabgayi, dans le Marangara, dont les
habitants étaient surnommés abasasamigozi (lit.:ceux qui se couchent sur
des cordes).

Pourquoi les Batutsi n'ont-ils pas adhéré tout de suite 3 la religion des
missionnaires ?

Ils 1l'ont presque tous rejetée en tant que chose étrangére. Dans le
Gihunya, Nyilingondo Simoni et Rukamba Yozefu ont été les premiers parmi
les Batutsi & se convertir. Les autres Batutsi les ont tenu & 1'écart, me
buvant pas de biére avec eux. Cela a été ainsi jusqu'a 1'arrivée des

Belges.
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Ce sont par conséquent les Bahutu qui se convertissaient durant cette

période ?

Oui, mais pas tous. Eux aussi se sont convertis en grand nombre pendant la
période belge. Avant, ils étaient libres d'aller au catéchuménat. Ils
étaient également mis & 1'écart et appelés ibisome. Aucun de ceux-12 ne

pouvait allumer la pipe pour quelgu'un d'autre (...).

Comment wous &tes-vous converti 7

Le mouvement de comversion s'est répandu petit 2 petit. Dans nos causeries
avec les missionnaires, 1l était toujours question de religion. A force de
vivre et d'@tre en bons termes avec eux, nous avons compris et accepté
leurs enseignements. En ce temps-1&, les missionnaires montraient un grand

zéle & convertir les gens.

Et vous personnellement, quand avez-vous rencontré les missionmaires ?

Je les ai wvus pour la premiére fois, lorsgue j'étais dans 1'itorero 2
Nyanza, pendant la premiére guerre mondiale. Nous ne pouvions pas nous
approcher d'eux. Mais il y avait d'ibisome parmi les Batutsi, comme Naho

apprenait d'abord pour umudazli. On

Karoli. C'est en 1928, que je suis entré au catéchuménat
L'instruction durait trois ans. On
passait ensuite dans la partie dite ikigoroba., et finalement damns celle
d'amasakramentu. Aprés chaque partie, il fallait passer un examen. Nos
maftres étaient des catéchistes bahutu qui avaient été formés & Zaza
(«..). Les premiers catéchistes de Save et Zaza é&taient des Baganda. Mais

de notre temps ils étaient tous partis, & part un ou deux.

I1 parait que ces premiers catéchistes Baganda forgaient les gens i se

faire instruire.

Non, ce n'est pas vrai. En ce temps-12, les catéchistes n'avaient pas

d'influence. Ils sont devenus influents pendant la période belge,

c'est-3-dire lorsque les missionnaires se comportaient en wvéritables
maitres du pays. C'est pendant cette période que Nyilingondo et Rukamba

ont été promus au rang d'Abatware.
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Craigniez-vous ces zuxiliaires des missionnaires ?

Oui, nous devions les ménager pour ne pas avoir d'ennuis avec les
missionnaires. Ceux-ci étaient capables de nous faire perdre nos biens et
nos territoires. Ce sont les missionnaires qui donnaient dés ordres au
gouvernement. Plusieurs Batware ont perdu leurs biens et leurs territoires
32 cause d'eux. Nyilingondo et Rukamba ont été promus grice i eux : les
missionnaires ont intercédé pour eux auprés du gouvernement (...).

Lorsque le Gisaka est devenu anglais, avez-vous continué 2 vous rendre &

la cour de Nyanza ?

Nous étions toujours abagaragu, mais personne ne se rendait plus & Nyanza,
C'est, du reste, la raison pour laquelle Musinga a pu récupérer le Gisaka.

Nous éprouvions une grande peine & ne plus faire partie du Rwanda (...).

Comment Musinga a-t-il récupéré le Gisaka ?

Il 2 porté plainte auprés de la SDN et avec 1'aide des missionnaires,
surtout de Mgr Classe, il a eu gain de cause. Pour défendre Musinga, Mgr
Classe se basait sur le fait que 1l'on avait déja pris plusieurs
territoires qui appartenaient au Rwanda : le Bufumbira, le Ndorwa et
d'autres régions du Zalre. Quant & Musinga, il se disait prét & &tre 4 la
fois sous les ordres des Anglais et des Belges, pour pouvoir garder tout
le Rwanda. La SDN a trouvé injuste cette situation et ordonné aux Anglais

de se retirer.

Par conséquent, les Anglais n'ont pas eu le temps d'administrer ce

territeire.

Ils 1'ont administré pendant deux ou trois ans. On voyait déjd qu'ils
dtaient différents des Belges. Leur méthode d'administration était plus
douce; il n'y avait plus de coups de kiboko ni de posho. Les Batware
ont été laissés en place, sauf Rukamba qui =a repris son ancien
commandement dans le Mirenge. Mais il 1'a perdu aprés le départ des
Anglais & cause de Musinga, qui disait qu'il l'avait recu des Bazungu

(oaads
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Comment le regroupement des collines s'est-il déroulé dans le Gisaka ?

Le gouvernement a diminué le nombre de sous-chefs, parce qu'il voulait
donner un plus grand nombre de sujets & chaque sous-chefs. Il nommait gqui
i1 voulait, mais plusieurs 1l'ont été, parce qu'ils étaient soutenus par
les chefs, les Bazungu de 1'administration, les Bapadiri, ou parce qu'ils

étaient bien cotés pour leur travail (...).

Pourquoi Musinga ne s'entendait-il pas avec les Belges 7

Depuis leur arrivée, il ne s'est jamais entendu avec eux. Les Belges lui
reprochaient ses sympathies pour les Allemands. Ceux qui, parmi les
Banyarwanda, ne 1'aimaient plus, le discréditaient auprés d'eux et des

missionnaires.

Qui étaient-ils ? Les membres du clan des Bega ?

Effectivement, depuis longtemps, les Bega et les Banyiginya ne
s'entendaient pas. Sous le régne de Musinga, la situation était complexe.
I1 y avait des Bega qui lui étaient fidéles, et des Banyiginya qui ne le
soutenaient plus. C'est aprés la mort de Rutalindwa et 1'intronisation de
Musinga, que cette opinion, selonm laquelle les Bega n'aiment pas les
Banyiginya, s'est répandue. Elle 2 été confirmée 4 1l'occasion des luttes
d'influence qui ont opposé Kabare & Ruhinankiko: ce dernier ayant beaucoup
d'amis parmi les Banyiginya. On en a encore reparlé lors du différend qui
a opposé Kayondo et Musinga, au sujet des Bagaragu dont celui-ci avait
privé injustement le premier. Kayonde a porté plainte auprés de
1'administration et a récupéré ses biens. A partir de ce moment, il = é&té
considéré comme 1'ennemi du roi (...). Kayondo était en droit de réclamer
ce qui lui appartenait. Mais il n'avait aucune raison de reprendre les
vaches qu'il avait données i son neveu Rudahigwa. Par ce geste, il nous
est apparu trés méchant, d'autant plus que la coutume interdisait de

priver son neveu de lait pendant une nuit (kirazira kurazz mwishwa amata).

Peut-on dire que c'est Kayondo qui est & l'origine de la destitution de

Musinga ?

Non, ce sont les Belges. Lui seul ne pouvait rien faire. Depuis leur
arrivée dans le pays, les Belges n'avaient manifesté sucune sympathie 2

son égard.
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Pourquoi les grands Batware 1l'ont-ils abandonné pendant les derniers jours
q g P 3

de son régne ?

Les travaux obligatoires & exécuter laissaient peu de temps aux Batware.
Ils se rendaient & la cour, lors des grandes fétes ou avec 1l'autorisation
de 1'administrateur. Les Batware avaient recu l'ordre de résider chez eux,
et non plus & Nyanzz comme autrefois. Les administrateurs leur accordaient
1'autorisation d'y porter 1'ikoro (impSt royal) et d'y rester pendant deux
ou trois jours. Par la suite, 1'ikoro a été supprimé et remplacé par un
salaire versé au roi. A partir de ce moment, il n'est plus resté i la cour
que le petit peuple, qui n'était pas tenu de superviser l'exécution des
travaux obligatoires (...). On entretenait le rugo mais moins qu'aupara-

vant car les Batware n'avaient plus les mémes pouvoirs.

tes-vous allé i Nyanza lors de la destitution de Musinga et de 1'intromi-

sation de Rudahigwa ?

Peu de temps avant sa destitution, nous avons été convoqués & Kigali pour
une réunion. Arrivés 13, on nous a dit que le gouverneur ne viendrait pas,
mais qu'il nous attendait & Nyanza. Nous sommes partis le lendemain de
notre arrivée 2 Kigali avec un muzungu de 1'administration, qui nous
conduisait comme des prisomniers (...). C'est lors de 1'étape de Kabgayi
gque nous avons appris qu'il avait été destitué. Nous sommes arrivés &

Nyanza le lendemain de son départ.

Avez-vous été surpris ?

Oui, beaucoup. Nous ne pouvions pas nous l'imaginer (...).

Comment Musinga vivait-il avec les missionnaires ?

11 avait refusé de se faire baptiser, mais il domnait aux missionnaires
tout ce gqu'ils woulaient. Il ne les aimait pas ni n'appréciait leur
religion. 5"il n'y avait pas eu au Rwanda un gouvernement qui protégeait
les missionnaires, on aurait eu, nous aussi des martyrs comme en Uganda.

Le roi aurait pu faire mourir quelques chrétiens.

25.Q.

26.Q.
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Est-il vrai que les missionnaires et leurs zuxiliaires poussaient vos

sujets & 1'insoumission ?

Qui. Cela s'est passé, surtout au moment de 1'arrivée des Belges. Depuils
lors, l'influence des missionnaires n'a cessé de s'accroitre. Du temps des

Allemands, ils n'y en avaient pas (...).

A-t-on consulté les Biru ou les grands chefs pour la succession de

Musinga ?

Non, personne n'a été consulté. La preuve est que nous nous sommes tous

présentés 3 Kigali, y compris Rudahigwa (...).
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TEMOIN N° 22

Quand avez-vous &té baptisé ?

J'2i &té baptisé en 1931. Je travaillais comme umukarani 2 Nyanza et avais

commencé 1'instruction religieuse en 1926 & 1'école de Nyanza.

Pourquoi les Batutsi étaient-ils si nombreux 2 se faire baptiser a ce

moment-13 ?

Les Batutsi se sont convertis 2 cause de la contrainte (agahato). Ceux qui
disent que seuls les Bzhutu ont été frappés pendant la période coloniale
se trompent. Autrefois, le mutware était frappé, chaque fois qu'il ne
domnait pas ce gqui lui était demandé : une vache, des travailleurs, des
oeufs... C'est d'zbord 2 Kabgayi, pendant le supériorat du P. Lecoindre,
que quelques Batutsi se sont convertis. Ils ont donné 1'exemple aux
autres. Par crainte des chitiments administratifs répétés, tout le monde
s'est présenté 2 la mission avec la famille dans l'espoir que les Bapadiri
intercéderaient en faveur de ceux qui étaient menacés par des agents

1

Effectivement, persomne n'a plus été inquiété aprés la

médaille.

suropéens.

réception de la Lorsqu'une chose manquait, les agents

administratifs faisaient simplement des remarques. Le mouvement de la
conversion des Batutsi a ainsi pris de l'extemsion. Il s'est accélére
sous le régne de Rudshigwa & cause de la conmversion des grands chefs. On

se disait: puisque le roi est croyant, nous devons 1'Etre également [

Comment pratiquaient-ils leur nouvelle religion ?

Les personnes &Sgées continuaient & kuraguza et guterekera, mais en

cachette. Je pense gqu'il n'y a aucun pays au monde qui a été aussi
profondément christianisé que le Rwanda. Les missionnaires ont supprimé
toutes nos pratiques religieuses ancestrales, les rites de deuil, les
grandes fftes nationales comme umuganuro. Nous ne le savions pas, mais ce
sont les missionnaires catholiques qui gouvernaient le pays. Un mutware
mal vu par un missionnaire, perdait son commandement. C'est pourquoi, il

fallait paraitre irréprochable devant les missionnaires (...).
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Accordiez-vous facilement des bibanza aux protestants 7

Lorsque je suis devenu sous-chef en 1933, la querelle pour ibibanza

n'était plus aussi vive. Avant cette date, les missionnaires avaient
défendu aux Batware d'accorder ibibanza aux protestants. La situation a

changé & partir de 1935 (...).

Est-ce vrai que les Batware craignaient les Balimu et les Bakuru b'inama ?

Ils les craignaient parce que ceux-ci étaient capables d'inciter les gens

4 la désobéissance. Tous ceux qui travaillaient & la mission

accomplissaient difficilement les travaux obligatoires pour tous. Parmi

les autres confessions, seuls les Adventistes nous causaient les méme

ennuis en voulant se passer de l'autorité des Batware. Mais, contrairement
aux catholiques, ils poussaient leurs adeptes & améliorer leurs conditions
matérielles. Dans le Kabagali, les Adventistes avaient une avance sur les
gutres confessions dans ce domaine. Le commerce y é&tait plus développé
qu'ailleurs, et les maisons des Adventistes étaient plus propres. Dans ma
sous-chefferie, j'avais environ 1000 contribuables, mais plus de la moitié
utilisaient la lampe & pétrole. Les catholiques n'attachaient pas une

grande importance au progrés matériel (...).

Comment le chef Nturo administrait-il sa chefferie 7

I1 é&tait un bon chef qui frappait trés rarement ses sujets.

I1 parait gu'il était trés pratiquant.

Oui. Il aimait beaucoup Imana. Chez Ilui, on récitait les priéres depuis
19 b jusqu'a 21 h (...).

En tant qu'ami de Kayondo, était-il ennemi de Musinga ?

I1 était un ami de Kayondo. C'est lui qui était son parrain. Mais il ne
faisait pas partie des ennemis de Musinga: il est resté fidéle au roi
jusqu'au départ de ce dernier (...). Je me souviens trés bien de ce
départ. Celui-ci a été préparé depuis le mois d'octobre 1931. A cette
époque, un Muzungu avec qui je travaillais, m'avait dit d'aller acheter
des nattes. Mon compagnon avait &té chargé d'acheter des paniers. Nous ne
savions pas & quoi ils allaient servir. Le magasin se remplissait. Un

samedi, vers 9 h, nous avons wvu arriver 200 soldats environ et trois
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Bazungu 4 bicyclettes. Le lundi de la semaine suivante, tous les grands
chefs du Rwanda ont été convoqués 3 Kigali. Ils y ont passé un jour et une
nuit, Ensuite, ils ont été conduits & Nyanza. A 1'étape de Rugobagoba, le
Muzungu qui les accompagnait leur a dit que Musinga avait été destitué: il
les a laissés rejoindre seuls Nyanza. Entretemps le gouverneur était
arrivé et avait dit 3 Musinga au cours d'un bref entretien qu'il n'était
plus roi. Celui-ci a plié bagages et est parti le lundi. Le lendemain,

mardi, Rudahigwa était intronisé.

Les chefs ont donc été surpris par ce départ ?

Oui, ils ne savaient pas pourquoi ils avaient été convoqués. Mais il faut
préciser que Musinga ne commandait plus. Il avait été coupé de ses sujets.
Personne ne venait plus le voir. Son rugo et quelques maisons royales

étaient en ruine (...).

Qui 1'a mis dans cette situation ?

Ce sont les Belges et les missionnaires. On nous disait qu'auparavant Mgr
Classe 1'aimait beaucoup, qu'ils s'entendaient bien lorsqu'il fallait

récupérer le Gisaka. Leurs rapports se sont détériorés par la suite (...).
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TEMOIN N° 26

1. Q.
R.
%o Qa
R.

Est-ce que tous ceux qui ont fréquenté 1'école de Nyanza étaient des fils

de grands chefs ?

Tout au début, les Belges ont donné 1'ordre 2 Musinga d'y faire entrer les
enfants des grands chefs. Mais comme ces derniers ne connaissaient pas
encore 1'utilité d'une école, ils s'adressaient & leurs Bagaragu pour
avoir le nombre d'enfants woulu et les envoyaient & la cour. Les grands
chefs é&taient convaincus que les enfants sélectionnés allaient Etre
maltraités par les Blancs. Lorsqu'ils ont wu que ceux gqui terminaient
cette &cole étaient affectés aux postes administratifs et qu'ils avaient
méme un salaire, ils vy ont envoyé leurs propres enfants. C'est ainsi que
mon pére m'a envoyé & Nyanza en 1926. Aprés les six ans que durait
1'école, j'ai été nommé & Gitega, au Burundi, avec huit autres. Au
Burundi, il y avait une école gouvernementale & Muramvya, mais elle ne
fournissait pas encore de bakarani. Le Résident du Burundi faisait appel
aux Banyarwanda. Notre travail consistait & collecter 1'implt et 2
accompagner le Résident dans ses déplacements (...). Aprés ume année, je
suis revenu au Rwanda et ai travaillé comme moniteur agricole & Gitarama.
C'est ‘en 1936 que j'ai été nommé sous-chef dans le Rukoma, dans la
chefferie de Ntagozera. Aprés Ruzagayura, en 1946, j'ai été muté dans le
territoire d'Astrida, dans la chefferie de Gitambaro, et mis a la t&te

d'une sous-chefferie plus grande gque celle que j'avais.

Comment s'effectuait la culture du café, lorsque vous étiez momiteur

agricole 7

Le champs de caféiers devait avoir du fumier (gusasirwa) et les plants
gtre débarrassés des gourmands (gushiturwa). Ce sont les deux choses que
nous contrdlions le plus. Ceux qui n'étaient pas en ordre étaient con-
damnés 3 une amende ou recevaient des coups d'ikiboko. I1 fallait toujours
contrdler les champs de caféiers et punir ceux qui les négligeaient, sinon
c'était le sous—-chef lui-méme qui, lors du contrdle de 1l'agronome, était
puni. Nous avions un carnet dans lequel nous devions mentionner les champs
mal entretenus (...). Ces mesures de contrdle s'appliquaient également 2

d'autres cultures ou travaux obligatoires (...).
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Compreniez-vous 1'utilité de ces cultures et travaux obligatoires 7

Pour certains, oui. Ce qui nous faisait souffrir, c'est que 1'on domnait
beaucoup de travaux 3 accomplir & la fois et en peu de temps (...). Mais
pour le reste, le café était trés utile, et cultiver pour ne‘plus mourir
de faim 1'"était également. Une autre chose que nous regrettions était de
faire cultiver les gens le long de la route et loin de chez eux. Le peu
d'utilité de cette pratique résidait dans le fait que les gens ne
cultivaient pas 13 ou ils wvoulaient (...). Et lorsque nous rapportions aux
Belges leurs plaintes, ils ne nous écoutaient pas (...).

Comment faire cultiver Iles portés & nme

faisiez-vous pour Batutsi,

s'occuper que de leurs vaches ?

Pour ceux qui avaient des bagaragu, ce sont ces derniers qui cultivaient
pour eux. Quant aux pauvres, c'est-i-dire ceux qui n'avaient pas de
bagaragu, ils recevaient des parcelles & cultiver (ibipimo) comme tout le
monde. On n'avait pas bescin de les pousser, parce qu'ils se rendaient

compte qu'il fallait cultiver pour ne pas mourir de faim (...).

Cultiver pour son shebuja, est-ce de 1'uburetwa ?

Non, ceux gui cultivaient pour leur shebuja, c'était & cause des wvaches
qu'ils avaient recues de lui (...). Le travail d'uburetwa était di aux

Batware b'ubutaka (chefs de la terre). Tandis que le travail provenant de

1'Ubuhake de vaches était did & tous ceux qui avaient donné des vaches aux

Bagaragu.

Est-ce que des cultures obligatoires ont eu une utilité quelconque pendant

la famine Ruzagayura ?

Cette famine a éré causée par la sécheresse. Les gens ont retardé leurs
semailles par manque de pluie et & l'arrivée de 1'été (icyi), il n'y avait
toujours pas de cultures. Tout est devenu sec et la situation ecritique.
Chez moi dans le Nduga, elle z commencé en 1940 et a pris fin en 1942.
Dans d'autres régions, elle s'est déclarée un peu plus tard. Le Mayapa fut
épargné parce qu'on avait planté du manioc & temps; les régions d'élevage

ont également moins souffert que les autres (...).

10.Q.

G

Qu'a fait le gouvernement pour lutter contre cette famine ?

C'est grice au gouvernement qu'elle n'z pas fait beaucoup de victimes. Des
camions ont été envoyés dans les pays limitrophes pour chercher des vivres
(+«.). Une fois dans le pays, ces vivres étaient distribués par les
missions. Par ailleurs, Rudahigwa a2 donné ordre aux Batutsi éleveurs de
fournir du lait aux affamés. Le lait était collecté par le sous—chef et

porté 2 la mission (...).

Avez—vous connu la famine Rumanuka ?

Oui, je 1'ai connue. C'est elle qui a fait le plus de victimes. Elle a &té
causée en grande partie par la guerre. Les gens avaient peur des soldats.
Ils se sont réfugiés dams la brousse et y ont passé tout leur temps sans
cultiver. Au moment de la retraite des Allemands. les hommes ont été
réquisitionnés comme porteurs. Leurs femmes n'ont pas osé sortir de leurs
refuges. Cet état des choses a duré plus d'une année (...). Cette famine a

frappé surtout les régions qui ont connu la guerre, comme le Rukiga (...).

Qu'est-ce qui, d'aprés wvous, a poussé les Batutsi 3 se convertir au

catholicisme, alors que lors de son introduction ils 1l'avaient rejeté ?

Ils ne se sont pas convertis plus t8t, parce que Musinga ne 1l'avait pas
fait. Ils ne voulaient pas faire autrement que le roi (...). Lorsque
Rudahigwa s'est déclaré catéchuméne, beaucoup l'ont imité. On appelait ce
mouvement ilivuze Umwami (la parole prononcée par le roi). De leur cdté,
les missionnaires baptisaient sans instruire suffisamment les
catéchuménes. Ils n'exigeaient de ces derniers que de savoir faire le
signe de la croix et de réciter correctement le Pater et 1'Ave Maria

fucasi e

Comment avez-vous été baptisé ?

Nous avions également une école de catéchisme 2 Nyanza tenue par des
catéchistes de Kabgayi. Nos instituteurs 1'ont d'abord frégquentées et nous
ont invités par la suite & les imiter. Comme l1'école de catéchisme se
trouvait tout prés de 1'école gouvernementale, nous ¥y passions par
curiosité aprés les classes. Petit 2 petit, nous nous sommes intéressés i

1l'enseignement des catéchistes (...).
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Quelle sorte de chrétiens sont-ils devenus ceux qui se sont convertis par

imitation du roi ?

I1 v en a qui sont devenus de bons chrétiens, et d'autres qui ont continué
2 pratiquer la religion traditionmnelle. Il y a toujours eu ces deux sortes
de chrétiens parmi les baptisés avancés en Zge. Ce sont ceux qui ont été
baptisés encore jeunes (qui) se sont comvertis par conviction et (qui) ont
abandonné totalement les pratiques religieuses traditionnelles comme

kuraguza et guterekera (...).
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TEMOIN N° 30

1. Q. Quand &tes-vous allé & 1'école ?

R. Je suis entré au Groupe scolaire en 1932, C'est en 1940 que j'ai commencé

mon stage. Nous le faisions toujours & deux candidats-chefs. C'est ainsi
que j'ai été nommé & Byumba avec Kayumba (fils de Rwampungu), auprds de
1'administrateur Feltz (...). Notre travail, comme stagiaire, consistait 3
servir d'interprétes de l'administrateur ou & un autre Muzungu de
1l'administration. Nous étions chargés, en outre, de ce que 1l'on appelait
"l'enquéte vivriére". Nous devions parcourir toutes les collines du
territoire et voir 1'état des cultures vivridres. Nous inscrivions le nom
du chef de famille, de sa femme et de tous ceux qui vivaient dans sa
maison. Nous indiquions le nombre d'ares cultivés et le nombre d'ares en
jachéres. Telle était notre principale occupation. L'administrateur se
basait sur nos rapports pour apprécier le travail des Batware: si leurs
sujets avaient assez de vivres; car leur devoir principal était de lutter
contre la famine et les disettes. De temps en temps, nous allions aussi au
tribunal pour voir comment la justice était rendue. L&, nous n'avions
aucune charge spéciale, sinon d'écouter les juges et d'apprendre la
coutume du pays en matiére judiciaire. Le stage durait dix mois. La
deuxiéme guerre mondiale m'a trouvé & Byumba (...). A la fin du stage, je
suis retourné au Groupe scolaire pour passer 1'examen de fin d'études.
Aprés 1'avoir passé, j'ai été nommé, en 1941, dans le Bugoyil, comme
secrétaire de la chefferie de Kamuzinzi. Mon rGle était de gérer la caisse
de 1la chefferie, recevoir les impGts, contrdler les dépenses et
accompagner le chef dans tous ses déplacements, pour superviser les
travaux agricoles, l'entretien ou le tracement des routes (...). En 1946,
j'ai été nommé chef 2 la t&te d'une nouvelle chefferie, Bashumba-Nyakare,
créée par la fusion des territoires de Mutembe et de Rutamu. A ce
moment-13, la tdche d'un chef était de s'occuper du recensement (indiquer
les wvivants, les morts, les naissances, les arrivées et les départs),
contrbler les fiches d'impSt (voir ceux qui y sont tenus et ceux qui ne
doivent plus 1'8tre), administrer la sous-chefferie qui Ilui était
spécialement confiée (inyarurembo), fournir des travailleurs au
territoire, superviser les travaux de routes et présider le tribunal de
chefferie. En 1952, de nouveaux décrets sur l'organisation des territoires

(ATMO 348) ont été promulgués, et les tZches des chefs modifides (...).
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Quels étaient vos rapports avec les missionnaires ?

Au Groupe scolaire, nous vivions dans 1'internat sous la direction des
Frares de la Charité. Avant que soyons affectés aux différents services
administratifs (gucagurwa , le Fr. Secundien nous demandait avec
insistance de respecter les missionnaires et de leur obéir pour ne pas
provoquer des tensions préjudiciables & ceux qui nous suivront. Les
missionnaires dénigraient le travail des Fréres de la Charité. Nous
allions donc & la messe et faisions attention pour rester irréprochables
devant les missionnaires. Ceux-ci étaient consultés par le gouvernement et

donnaient des rapports moraux sur les Batware auxquels le gouvernement se

conformait. Nous les craignions aussi pour cela (...).

Quels étaient vos rapports avec les Balimu et les Bakuru b'inama ?

Avec eux, le probléme provenait des champs obligatoires qu'ils ne
cultivaient pas en nombre suffisant, exigé par 1'administration. Les
frapper, c'était comme si on frappait Padiri; les traduire en justice,
clétait comme si on accusait Padiri (...). Et tous ceux qui travaillaient

12 mission se croyaient au-dessus des lois et non concernés par les

s

travaux obligatoires (...). Mis & part ce probléme, nos relations avec les
Balim: et les Bakuru b'inama étaient bonnes parce que nous pratiquions
avec conviction notre religion. Mais il existait toujours entre eux et
nous de petites histoires azu sujet des obligations administratives Coveds

s ; .
L'influence des missionnaires est-elle restée toujours aussi grande ?

Elle a diminué & un certain moment, mais pour remonter & la veille des

événements de 1959.

Pourquoi a-t-elle baissé i un certain moment ?

C'est & partir du moment ol ce qui était demandé 3 un Mutware était bien
précisé par des lois. Dés cet instant, nous n"avons plus traité les
travailleurs de la mission et les zuxiliaires d'une maniére spéeiale. Ils
sont devenus des sujets comme tous les autres. Les missiomnaires ne se
sont pas opposés & ce changement pour ne pas entrer en conflit avec le

gouvernement (...).
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6. Q. Quels é&taient vos rapports avec les protestants 7 Leur accordiez-vous

facilement des bibanza 7

R. Pour cette question des bibanza, j'ai eu, pendant mon stage, un cas qui

m'a beaucoup servi par la suite. J'étais en tournée avec 1'administrateur
Prevhhomme, et un Mutware est venu me consulter, en me disant : "je viens
d'8tre convoqué par le pasteur pour une enquite de vacance pour un
terrain. L'autre jour, Padiri m'a averti que si je donnais ce terrain au
pasteur, mnous mne nous parlerions plus. Que dois-je faire 7 Si je
l'accorde, je risque de tout perdre et de disparaitre". A4 1'instant méme,
je n'ai pas pu lui domner une solution. Mais le soir, ij'ai parlé de som
cas & l'administrateur, Celui-ci m'a répondu gque le gouvernement ne
considérait que 1'instruction de la population, et non ce qui opposait les
catholiques et les protestants. En plus, précisait-il, les deux confes-
sions n'enseignent pas des choses immorales. Il m'a dit de tranquilliser
le Mutware, et que lui-mme se chargerait de régler cette affaire s, [N
C'était une lecon pour moi. Devenu chef, les protestants me demandaient
des bibanza, et je m'assurais d'abord, si les propridtaires étaient
d'accord. Dans le cas positif, je donnais mon accord et le pasteur allait
trouver 1'administrateur pour les formalités de mesurage et de
délimitation de 1'ikibanza. Telle est la mentalité qui prédominait de mon
temps. On disait, que dans ce domaine toutes les confessions
s"équivalaient. Mais, avant d'en arriver la, i1 a fallu exécuter les
ordres des missionnaires qui voulaient s'opposer par tous les movens 2

1'installation des protestants dans le pays.

7. Q. Les prétres indigénes avaient-ils une influence sur les Batware ?

R. Nous nous entendions trés bien et nous étions toujours bien recus par eux

(...). Mais les prétres indigénes attachaient une grande importance aux
racontars qui se disaient & notre sujet, et ¥y prétaient foi (...). En
outre, ils comprenaient peu de choses 3 la politique. Ils disaient, par
exemple, que lutter contre 1'érosion et propager la culture du café

étaient des peines inutiles infligées 4 la population (...).

8. Q. Comment avez-vous été sélectionné par le Groupe scolaire ?

R. Le Groupe scolaire a commencé en 1932. En ce temps-l2, on recrutait

surtout des fils de chefs (...). C'est dans ces conditions que j'ai été

sélectionné. J'étais alors au catéchuménat et savait 3 peine lire et
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écrire. Je n'avais pas encore commencé 1l'école primaire (...). Au Groupe
scolaire, nous étions répartis en deux sections. D'un c8té ceux qui se
préparaient & E€tre Abatware plus tard : ils devaient &tre fils de chefs.
De l'autre c8té, ceux qui se préparaient i &8tre Abakarani .(...). Aprés
trois ans de cycle moyen, on commencait la section d'orientation. Nous,
nous devions consulter nos parents avant d'y é&tre admis. Deux choix
complémentaires nous étaient propesés, & mnous candidats-chefs: 1la
formation de vétérinaire ou celle d'agronome pour que, si gquelqu'un ne
devenait pas chef, il ait au moins un métier. Les parents conseillaient 2
leurs enfants de choisir la section d'assistants vétérinaires, pour
pouvoir s'occuper des vaches plus tard (...). Pour @&tre chefs, on
choisissait des fils de chefs, parce qu'il était difficile de se faire
obéir par les Batutsi sans €tre connus d'eux (...). C'est Rudahigwa qui a
changé cette mentalité, en nommant Kayihura chef, Celui-ci travaillait
comme vétérinaire & Gisenyi, et n'avait pas suivi la section de
candidats-chefs. Le roi et le chef Kamuzinzi appréciaient som travail,
ses idées et ses grandes capacités intellectuelles (...). Il a été le
premier chef qui n'était pas fils de chef. Sa promotion a été mal accueil-
lie par les Batware fgés, qui disaient: "Nous exécutons les directives du
gouvernement et sommes aussi bien cotés. Pourquoi un Astridien, parce que
parlant le francais, peut—il &tre promu chef immédiatement, une fois zes
études terminées, alors gue nous, nous devons attendre plus longtemps? Le
fait de parler le francais n'est pas convainquant parce qu'il ne s'adresse
pas & ses sujets en francais'". Suite 3 ces réclamations, il a été décidé
qu'un Astridien devait d'abord &tre sous-chef pour montrer qu'il est
capable d'exercer un commandement (...). L'ancien stage s'est transformé

en 1'administration d'une sous-chefferie (...).

Pourquoi le Fr. Secundien ne s'entendait-il pas avec Rudahigwa ?

Je vais te 1'expliquer par un exemple. Les séminaristes et 1"abbé Kagame
saluaient Rudzhigwa par "Sa Majesté le roi". Nous, nous avions demandé au
Fr. Secundien quelle formule employer pour saluer le roi. Il nous a dit de
1'appeler "le Mwami", parce que, nous expliquait-il, il ne peut &tre
appelé "le roi” dans la mesure ol il est sous les ordres d'un autre roi :
celui de la Belgique. Le vBtre, concluait-il, est un sultan, et il faut le
saluer par "le Mwami" : c¢'est comme si vous disiez "Mr le Sultan". Voild
pourquoi mous le saluions en disant "le Mwami", et, que lorsque nous le

rencontrions, nous ne frappions pas dans les mains comme 1'exigeait la
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coutume. Wous appliquions & la lettre ce que nous disait le Fr. Secundien
et les Européens en général. Nous é&tions comme leurs enfants et étioms
convaincus que tout ce qui venait d'eux é&tait wvrai. Tandis que 1'abbé
Kagame avait beaucoup étudié la question et avait trouvé que Rudahigwa
possédait toutes les caractéristiques d'un roi. Nous, nous n'avions pas
atteint ce stade. Nous étions convaincus qu'il était sous les ordres des
Européens et que, par conséquent, ces derniers étaient plus intelligents
gue lui (...). Le Fr. Secundien était un Flamand qui ne faisait que son
travail. Il nous recommandait de respecter 1l'autorité. Mais il est certain
qu'il ne tenait pas & la monarchie traditionnelle. Il ne préconisait pas
le pouvoir des Bahutu, comme certains Européens que j'ai connus. Mais je
crois qu'il souhaitait que le pays fiit dirigé par un de ses anciens
éléves. Il n'aimait pas les Bahutu ni les séminaristes. Et contrairement 2
ce que 1l'on dit, Bwanakweli n'était pas son candidat. Celui-ci est devenu

célébre suite i son opposition & Rudahigwa (...).
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TEMOIN N° 36

Quand &tes—vous allé & 1'école ?

Je suis allé & 1'école en 1920, 4 la mission de Rwamagana (...). C'était
une école pour enfants des Grands. Les missionnaires voulaient gagner
d'abord cette catégorie de la population, pour que les enfants d'origine
modeste puissent venir aussi 3 1'école (...). En 1925, je suis allé 2
1'école gouvernementale de Rukira, et en 1927 4 Nyanza pour y terminer la
derniére année de 1'école primaire. J'ai travaillé ensuite comme umukarani
2 Rukira, En 1929, 1'administrateur m'a donné le commandement des collines
de mon grand-pére, lesqeuels se trouvaient dans le Gisaka. J'avais hérité
d'autres collines situées dans le Buganza. Au moment du regroupement des
collines en 1931, j'ai perdu celles du Gisaka et gardé celles du Buganza
en tant que sous-chef. En 1938,

j'ai été muté au Mulera, 3 Ngezi de

Bulera. Mais je n'y suis resté que trois mois parce que les Balera

refusaient de m'obéir. Le Résident m'a nommé de nouveau dans le Buganza:
d'zbord 2 Nyarubuye, emsuite 3 Muyaga. En 1944, Rwabutogo m'a pris comme
son adjoint. En son absence, je pouvais rendre la justice, recevoir et
verser les impdts au territoire... A sa mort en 1945, j'ai assumé les

fonctions de chef jusqu'en 1950, au moment ot Hitiyise, qui venait de

terminer le Groupe scolaire a repris la place et les biens de son pére

Comi)s

On a dit gue Rwabutogo était trés croyant. Comment s'est-il converti ?

I1 s'est intéressé & la religion chrétienme, lorsqu'il était encore i

1'école de Nyanza, vers 1923/24. I1 a continué son instruction religieuse

en tant qu'umukarani avec le catéchiste Laurenti Nduhura. Une fois

de la

missionnaires 1'ont encouragé i persévérer, C'est aprés avoir récupéré les

catéchuméne, il a évidemment perdu 1'estime cour, mais les

biens de son pére qu'il a étébaptisé, vers 1926/27. Il est alors devenu un

grand ami de Mgr Classe, qui avait bien connu son pére, Kabare. Chez

lui, on récitait tous les soirs les priéres du soir et le chapelet. A

1'église, Rwabutogo restait immobile, regardant 1'autel jusqu'a la fin de

la messe.

Y

3. Q.
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4. Q.
R.
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E.
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N'y avait-il pas une certaine exagération dans son comportement ?

Non. Il était réellement convaincu de ce qu'il faisait. Dans ses actes,
par exemple en matiére de justice, il se référait aux lois d'Imana. Il me
disait toujours que condamner un innocent était un grand péché. Les
missionnaires de Rwamagana 1'aimajent beaucoup, surtout le P. Vaneswick,

supérieur de la mission 2 ce moment-1i (...).

Est-ce que le fait qu'il était chef et trés croyant a joué un grand rdle

dans la conversion du Buganza zu catholicisme ?

Nous qui avions fréquenté les écoles des missions et 1'école de Nyanza,
nous étions déji convertis. Les autres se sont conformés au mouvement qui
en ce temps-13, vers 1930, régnait dans le pays. Les missionnaires étaient
Qui

protégé par eux. I1 pouvait faire appel 4 eux en cas de difficultés avec

aussi puissants que le gouvernement. fréquentait la mission était

1'administration, et ils arrangeaient tout.

Est-ce pour cela que plusieurs se sont convertis 7

Oui, pour ce qui concerne les Grands. Les autres n'ont fait que suivre ces

derniers. Pendant les veillées chez un Mutware, les non-baptisés se
voyaient dans 1'obligation de s'agenouiller pour imiter ceux qui
récitaient les priéres. Aprds quelque temps, ils allaient se faire
inscrire au catéchuménat. Ils ne le faisaient pas par conviction

puisqu'ils continuaient i kuraguza et guterekera mais pour ne pas &tre mal

vus par leur Mutware. Et puis, ils voyaient que les Bakuru b'inama et les
catéchistes étaient influents et respectés par les Batware. FPlusieurs
parents souhaitaient de ce fait que leurs enfants fussent catéchistes cu

Abakuru b'inama (...).

Quels étaient vos rapports avec les protestants de Gahini ?

Nous qui travaillions pour le gouvernmement, il nous était interdit de
manifester nos préférences religieuses. Nous devions €tre en bons termes
avec toutes les confessions. Ce qui fait que nous allions rendre visite
aux protestants de Gahini. Nous nous faisions soigner chez eux et leur

donnions des terrains pour la construction des écoles (...).
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7. Q. Mais ce comportement ne devait pas plaire aux missionnaires de Rwamagana ! \ TEMOIN N° 41

R. Effectivement, il me leur plaisait pas, mais ils n'en pouvaient rien. Les

protestants de Gahini avaient des médicements pour toutes les maladies, et | Ly GG St Btes—vois allé 3 1'écale 7
les Bapadiri pas. Nos familles et nos parents se faisaient soigner la. Il
v en avait mBme qui revenaient convertis au protestantisme i cause des | R. Je suis originaire de Busanza. C'est vers 1'Zge de 10 ans que je suis

bons soins qu'ils y avaient recus (...). | entré & 1'école de la mission de Save. Les Belges venaient d'arriver dans
le pays, mais ils ne gouvernaient pas encore. C'est & partir de 1918,

| qu'ils ont commencé 2 promulguer des lois. Leur projet était de fonder une

république, mais le P, Classe les en a dissuadés, en leur disant: "Ne

supprimez pas encore la monarchie, sans que <vous n'ayez assez

| d'intellectuels pour gouverner le pays. Ceux que vous voulez prendre comme

auxiliaires, les Bzhutu, n'ont pas été initiés 2 l'art de commander. Les
| Batutsi y arrivent parce qu'ils l'ont dans le sang (...). Les Bahutu
| maltraiteront leurs sujets et s'empareront de leurs biemns. Je vous
conseille, leur disait le P, Classe, de former d'abord les Bahutu et
d'avoir ainsi quelques intellectuels parmi eux (...)". Les Belges
| ont guand méme décidé d'expérimenter le régime républicain dans une partie

du pays, le Bwanamukali. Ils ont fait appel au P. Huntzinger, qui était
. alors supérieur de Save, pour &tre administrateur de cette région. Ce

| dernier 2 nommé sept Bahutu & la téte de sept chefferies existantes. Ces

| nouveaux Batware ont nommé & leur tour des sous—chefs. Ils se sont emparé
| d'une grande partie du bétail de la région et ont adopté les maniéres
| traditionnelles de vivre des grands chefs. Ceux qui ne leur domnaient pas

ce qu'ils voulaient étaient frappés, enchainés et conduits & la missionm,
‘ pour y €tre fait prisonniers. Aprés six mois, le P. Classe a visité la
‘ mission et a vu ces scénes de wviolence. Sur son chemin de retour, il est
passé A Nyanza et a dit & 1'administrateur: "zllez & Save et regardez ce
qui s'y passe (...)". L'administrateur s'y est rendu. Il a observé
1'administration régionale et a lui-méme entendu les prisomniers gémir
dans le gikali de la mission. Il a consigné ses observations dams un
rapport qu'il a montré & Mgr Hirth, avant de 1'envoyer au Résident. Aprés
| sa lecture, celui-ci a reconnu que les conseils du P, Classe étaient
| justes, et que la situation du Bweanamukali s'était détériorée a la suite

de l'expérience tentée. Il 2 dit 2 Musinga que cette partie du pays

s'était révoltée i 1'insu de 1l'administration colonizle, et qu'en tant que

chef supr@me, il devait y rétablir l'ordre, en y envoyant ses armées pour

capturer les chefs des révoltés. Musinga a fait ce gqu'on lui avait

demandé. Le Résident s'est également engagé & juger le P. Huntzinger pour
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ce qu'il avait fait, et 2 1'expulser du pays s'il était reconnu coupable.
Devant le Résident, 1'administrateur de Nyanza et le P. Classe, le F.
Huntzinger s'est défendu, en disant qu'il avait soutenu la rébellion
conformément aux ordres qu'il avait regus du gouvernement. Le Résident a
rejeté ces accusations. Le Pére a été reconnu coupable d'avoir porté
atteinte 4 1'autorité du roi, en destituant ses Batware. Il a été expulsé
du Ewanda (...). Suite 3 ces événements, les sentiments de sympathie que
les Belges manifestaient 2 1'égard des Bahutu se sont estompés. En 1918, a
ité créée 1'école gouvernementale de Nyanza. On a ordonné au roi d'y
envoyer uniquement des enfants de chefs et de sous—chefs. Cyitatire (de
Rwabugili) y a envoyé cing enfants de ses Bagaragu bahutu. Ils ont été
renvoyés par 1l'administrateur, et le chef a dii payer une amende de cing
génisses pour avoir eu l'intention de contourner l'ordre du gouvernement.
C'est ainsi que sur 1l'ordre des Belges, l'école de Nyanza a été fréquentée
uniquement par des enfants batutsi (...). En 1930, 1l'école des Fréres de
1z Charité a été fondée a Astrida. De nouveau, seuls les enfants batutsi
ont &té sélectionnés. Les rares Bahutu qui y ont été admis par les Fréres
ont été orientés vers l'agriculture, 1'élevage et la mécanique. Seuls les
enfants batutsi avaient le droit de suivre la section administrative.
Toutes ces mesures de discrimination ont été prises par les Belges, et

jamais par le roi.

Voulez-vous dire par 1i que ce sont les Belges qui sont & 1'origine des

conflits qui allaient avoir lieu entre les Bahutu et les Batutsi ?

Avant leur arrivée, il n'y avait aucune division entre les Bahutu et les
Batutsi. Elle a commencé & partir du moment od les Bahutu ont été exclus
des écoles et du pouvoir. Ce sont les Belges qui, suite 4 1'échec de
1'expérience du Bwanamukali, les ont punis en prenant des mesures
discriminatoires & leur encontre. En 1930, lors du premier recensement de
la population, des explications sur la procédure ont été données aux chefs
et aux sous-chefs. I1 fallait noter sur la fiche persomnelle le nom, le
prénom, le clan et 1'ethnie de chaque contribuable. Au cours d'une de ces
séances d'explication, le grand chef Nturo a demandé la raison pour
laquelle on devait marquer qu'un tel est Muhutu, Mututsi ou Mutwa. 4 |
a proposé la suppression de cette distinction et son remplacement par la
simple mention d'umunyarwanda, afin de ne pas diviser la population. Le
grand chef a été chassé de la séance par les représentants du gouvernement

et mfme menacé de destitution & la suite de sa question. C'est grice &
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1'intervention de Rudahigwa auprés du Résident qu'il n'a pas perdu son
territoire (...). Dé&s leur arrivée, les Belges étaient déterminés 3 mettre
les Bzhutu au pouvoir, sous prétexte qu'ils étaient opprimés par les
Batutsi., Ils sont venus avec cette idée, et ils ne 1l'ont pas eue suite &
un conflit qui les aurait opposés aux Batutsi. Ce dernier n'a jamais

existé (...).

Comment Musinga a-t-il perdu l'estime des Belges ?

Les Belges sont venus avec 1'idée de supprimer la monarchie. Et puis ils
n'ont pas apprécié 1'engagement des armées de Musinga aux cBtés des
Allemands pendant la premiére guerre mondiale. La haine est venue de 13

(-00)-

Est-ce vrai qu'au moment de sa destitution Musinga avait été abandonné par

Abatware ?

Avant les Batware devaient envoyer des vaches & la cour, des vivres et
entretenaient son rugo. Lorsque les Belges sont arrivés, ils ont introduit
une taxe qui a remplacé ces charges, et ont décidé que seuls ses Bagaragu,
c'est-d-dire ceux 2 qui il avait donné des vaches, s'occuperont de

l'entretien de son rugo. En méme temps, ils ont commencé & salir

publiquement sa réputation. Ils ont incité les éléves de 1'école de Nyanza
é quitter Itorero et & ne plus aller gutaramas & la cour. Ils leur ont
appris & se comporter & l'européenne, par exemple en leur faisant manger

des  oceufs: ce qui était considéré par les oparents comme une
contamination dangereuse (guhumana). Le roi s'est emporté contre Abatware,
mais ceux-ci avaient regu l'ordre de ne plus aller & la cour, méme s'ils v
étaient convoqués. Comme ils se sentaient protégés par les Européens, ils
n'ont pas eu peur de se conformer 3 cet ordre. Le roi est resté seul comme
un arbre sans branches (ahagaze nk'igiti). Certains Batware en ont profité
pour 1l'accuser injustement aupréds des Européens, afin d'8tre bien vus
d'eux (...). Rudahigwa a été intronisé par les Européens. Ces derniers
n'ont pas permis aux Banyarwanda de le faire selon la coutume. Les grands
chefs n'ont pas été consultés. Ils étaient mBme absents, lors de sa
désignation comme successeur de son pére. On les avait tous rassemblés 2
Kigali, par crainte d'un soulévement & la mnouvelle de la destitution de
Musinga. Cela a fait dire aux Banyarwanda que Rudahigwa n'était pas roi,
parce qu'il n'avait pas été désigné par son pére pour lui succéder et

qu'il n'a pas été intronisé par Abiru conformément & la traditiom. Pour se
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faire respecter, les Belges l'ont autorisé & venger son pére, en le

laissant destituer ceux gqui 1'avaient calomnié, comme EKayonde et
Nyanjwenge. Devant ces mesures, les gens ont pris peur et se sont mis & le

respectar.

11 parait qu'il vous a frappé. Comment cela s'est-il passé ?

C'était & 1'occasion de la féte nationale belge en 1937. C'est
Bucyanayandi et moi-m€me qui avons été les premiers Basilimu du pays.
Aprés nous, il y a eu un petit groupe autour de Rwigemera et un autre
d'environ cing personnes 2 Kigali. Gusilimuka ne consistait pas uniquement
2 s'habiller & l'européenne. Nous avions commengé 3 nous rendre compte de
quelques comportements injustes des Européens. Nous les connaissions assez
bien, parce que nous avions travaillé avec eux comme azbakarani. Nous
érions trés attachés au roi. Mais le mauvais traitement dont il était
l'objet de la part des Européens nous montrait i quel point il n'avait pas
de pouvoir. Lors de cette f&te, il a donné 1'ordre 3 tous les Batware de
s'habiller en pagnes. Nous, nous ne les portions plus. Comme il avait
interdit 1'accés aux manifestations folkloriques & ceux qui viendraient
habillés &

moment d'igitaramo, il nous a convoqués. Nous étions au nombre de quatre:

1"européenne, nous sommes restés dans nos biraro. Le soir, au

Bucyanayandi, Cashegu, Rutamu et moi-méme. Chacun de nous a recu de lui
environ huit coups de poing. Rutamu a saigné beaucoup et il est tombé
gravement malade (...). Le Résident a appris la nouvelle et a désapprouvé
son geste. Rudahigwa s'était conduit de cette maniére sous 1l'influence de
1'administrateur de Kigali, M. Schmidt (...). C'est sur les conseils de

Rwubusisi et de Serukenyinkware que nous nous sommes réconciliés avec lui

Gevads

Les missionnaires vous accusaient, vous les Basilimu, d'8tre polygames.

Les Basilimu se rendaient compte que la contrainte était la régle partout,
méme dans 1'enseignement religieux. Les Batutsi, voyant 1'influence des
missionnaires, obligeaient leurs enfants 3 se convertir pour me pas perdre
leurs territoires ou leurs biens. Les Basilimu contestaient cette
introduction d'ubuhake dans la religion. Nous souhaitions voir les gens se
convertir par convietion et non pas par contrainte. Nous dénoncions
également les injustices commises par les missionnaires, comme le renvoi

de 1'école d'un enfant dont le pére était polygame ou palen (...).
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TEMOIN N° 43

Parlez-moi de 1'Itorero que vous avez fréquenté.

Je suis entré & 1'Itorero & 1'4dge de huit ans et demi. Mon grand frére
venait d'@tre sélectionné, et mon pdre, qui était un peu riche, m'a laissé

partir également pour m'initier 4 cette vie tréds t8t (...). Il n'y avait
aucun dge fixe pour entrer 2 1'Itorero. On sélectionnait normalement des
adolescents (abana bagimbutse) qui pouvaient supporter de vivre loin de
leurs parents. J'étais trés jeune mais j'étais habitué & vivre loin de la
maison, car mon pére me laissait accompagner un de ses troupeaux de
vaches, dont le berger responsable s'appelait umutahira. Je restais loin

de la maison pendant des semaines, me nourrissant uniquement de lait

(ol

A qui appartenait 1'Itorero que vous avez fréquenté ?

Notre Itorero appartenait au grand chef Rukarakamba. Lorsqu'il a recu une
partie du Buganza, il a hérité de son prédécesseur Muligo (du clan
d'Abega), fils de Mpetamacumu, qui s'est réfugié en Uganda, une gquinzaine
d'Intore. Il en a rajouté d'autres et a2 domné & son Itorero le nem
d'Ingeli. Ses troupeaux de vaches s'appelaient Ndushabandi (...). Notre
groupe a d'abord été rassemblé & Kitazigurwa, prés de Mukarange. On nous
a transféré ensuite 2 Gorora pour quelques mois. C'est 3 Gikoma que nous
sommes restés le plus longtemps, environ six ans (...). Au point de wvue
matériel, les Intore étaient ravitaillés réguliérement par leurs parents.

Ou alors ces derniers domnaient & leurs enfants, au moment du départ pour

1'Itorero quelques vaches (deux & trois), appelées ingishwa, et des
serviteurs (abagaragu)... Les enfants dont les parents étaient pauvres se

débrouillaient et faisaient tout eux-m@mes: faire 1z cuisine, chercher du
bois, puiser de 1l'eau et chercher de quoi manger en offrant leurs services

aux habitants des environs de 1'Itorero (guca incuro)... Mom frére et moi

avions quatre vaches et cing serviteurs. Ceux-ci se répartissaient les
différentes tdches et travaillajent sous la direction d'un grand serviteur

(umugaragu mukuru) & qui nous devions également obéir. C'est 1ui qui

veillait sur nous et qui était responsable de notre kiraro (pied-i-terre)
devant nos parents (...). Pour rendre la vie moins dure & leurs serviteurs

et & eux-mémes, trois ou gquatre Intore se mettaient engemble et
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partageaient le méme kiraro (...). De cette maniére, les serviteurs et les
Intore eux-mémes souffraient moins de la pénurie de vivres et les charges
devenaient moins lourdes pour les premiers. A Nyanza, j'ai partagé ikiraro
avec deux autres enfants, dont les parents étaient également riches. Mais

i cette époque, les Matorero n'existaient plus.

Est-ce que le chef de 1'Itorero n'aidait pas ses Intore au point de vue

matériel ?

Le chef de 1'Itorero désignait le responsable de 1'Itorero (umutware

w'Itorero). Celui-ci était généralement un Mututsi d'un certain Zge et de
bonne réputation. Le chef lui donnait la mission de recruter des jeunes
gens (gutora) parmi ses Bagaragu pour en faire des Intore. Le responsable
les recrutait surtout parmi les familles aisées qui pouvaient ravitailler
régulidrement leurs enfants. Le chef supr@me, appelé également chef des
o oaiie

responsable qui indiquait le 1lieu de résidence et qui s'occupait de

(umutware w'ingabo), ne nous aidait en rien C'est 1le

armées

1'enseignement de la danse (guhamiliza). Le chef suprme intervenait de
temps en temps en donnant une gratification aux meilleurs danseurs ou aux

meilleurs compositeurs d'ibyivugo (...).

Pourquoi le chef des armées se sentait-il obligé d'avoir un Itorero ?

C'est par prestige qu'il le faisait. Tous les chefs des armées devaient
avoir des Matorero (...). Le roi avait également les siens. Ceux du temps

s'appelaient Inshogozamihigo,
Ishyaka, Inshogozabahizi, Intangamuganzanyo, Imilimba et Ibinani (...}. On

de Musinga répartis en e¢ingq groupes :

disait que les Matorero des chefs des armées appartenaient au roi, parce
qu'ils les entretenaient en guise de remerciement pour les territoires et
les biens qu'ils avaient recus de lui. Ils se rendaient réguliérement & la
cour pour montrer au roi (kumulika) leurs vaches Inyambo et leurs Intore.
On disait ainsi, parce que tout appartenait en principe au roi, y compris
le folklore du pays. Mais, en réalité, les Intore étaient des enfants des
Bagaragu de ces chefs d'armées. D'aprés la coutume du pays, ces derniers
étaient obligés de les recruter sous peine de perdre leurs biens (...).
Tout ce qui était beau était attribué au roi. C'est pourquoi on disait que
ces Matorero des chefs d'armées lui appartenaient. Cela m'a opposé 2
Rudahigwa et & Sendanyoye au sein du Conseil supérieur du pays. Ces
derniers prétendaient que Inyambo que certains grands chefs possédaient

appartenaient au roi. Moi je soutenais que Inyambo appartenaient & ces
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grands chefs qui les entretenaient pour le roi, comme ils le faisaient
pour les autres vaches (inkuku) et les territoires recus de lui. Les
Inyambo étaient la gloire du pays gri3ce i ces chefs qui s'en occupaient
(vvs). Normalement le roi ne donnait jamais Inyambo en cadeau. Il y a eu
un seul cas dans l'histoire du pays: les Inyambo appelés Ndushabandi de
couleur blanche (ibitare), que les armées rwandaises avaient prises lors
des expéditions dans le Nkole. Elles ont é&té données au grand chef
Nzigive. Celui-ci était le seul dans le pays & avoir des Inyambo de cette
couleur. Les autres étaient généralement de couleur brune (ibihogo) que
1'on appelait urugaga. Les successeurs de Nzigive (Mpetamacumu, Muligo,

Rukarakamba et Lyumugabe) ont hérité de ces Inyambo (...).

N'y avait-il qu'au Buganza que l'on trouvait des Inyambo ?

On en trouvait trés peu dans le Nduga, appartenant aux grands chefs Nturo

(Ingeli)
appelées Izogeye. Mais il les faisait paftre dans le Buganza. C'est dans

et Kayondo. Le grand chef Sebagangali en avait é&galement,

cette région, que l'on trouvait le plus de troupeaux d'Inyambo: ceux des

chefs (Ingeyo), {Ingaju),

Bwangeyc et Rukarakamba. Le grand chef qui avait & la fois Inyambo et

grands Rwabutogo Rwubusisi Cyitatire de

Itorero s'appelait umutware w'intebe (...).

Quelles étaient vos activités dars 1'Itorero ?

Dans 1'Itorero on apprenait beaucoup de choses, mais les activités
obligatoires étaient fort limitées de notre temps (...). On apprenait la
danse (guhamiliza), réciter les poémes pastoraux (kwinikiza) et les podmes

(guhiga)

sacrées, parce que c'est & ce moment-13 que 1l'on apprenait & bien parler,

épiques pendant les veillées (ibitaramo). Celles—ci étaient
c'est-3-dire la réplique, les jeux de mots et d'esprit, recevoir Iles
critiques des anciens qui savaient bien parler... Bref, c'est qu'on appre-
nait la littérature kinyarwanda. Guhiga consistait 2 réciter des poédmes
épiques (ibyivugo) que nous avions composés nous-mEmes. Le responsable
nous donnait le premier mot (interuro), & partir duquel il fallait
composer (...). Le plus intelligent était celui qui présentait le plus de

poémes & partir de ce mot (...).
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Combien d'instructeurs aviez-vous ?

I1 v en avait un pour la damse et un autre pour ces activités littéraires.
Ce dernier nous récitait des poémes de grands guerriers, comme Rwabugili,
Nyilingange... Il nous expliquait leur sens et leurs structures pour que
dans nos compositions nous essayions de les imiter. Il n'y avait pas un
enseignement structuré de la langue. C'est par la pratique et les
eritiques que nous l'apprenions (...). Pendant la veillée, le responsable
de 1'Itorerc nous racontait quelquefois les hauts faits (ibitekerezo) de
grands guerriers, c'est-d-dire les expéditions militaires auxquelles ils
avaient pris part et pendant lesquelles ils s'étaient illustrés. Notre

responsable connaissait trés bien les expéditions militaires de Rwabugili,

car il evait fait partie des Intore Ingangurarugo qui les
avaientréaliséées (...). J'ai oublié de mentionner que nous apprenions

également & tirer & 1'arc (kurasa) et i la lance (gutera icumu) .
Un jeune homme qui avait fréquenté 1'Itorero qu'avait-il de plus que

celui qui ne l'avait pas fait ?

I1 savait danser et connaissait la poésie épique et pastorale. Certains
recevaient de leurs chefs des territoires ou des vaches aprés leur Itorere
(...). En famille, on pouvait également recevoir une formation analogue, &
condition que le pére de famille ait été lui-méme Intore et qu'il en parle

souvent.

Peut-on dire que Amatorero avaient pour objectif politique de maintenir la

jeunesse dans l'idéologie dominante ?

Non, aucune formation idéologique n'y était dispensée. On apprenait 1'art
et le folklore du pays. On ne formait pas de futurs politiciens. Les plus
appréciés (ingenzi) recevaient de leur shebuja des collines ou des vaches,
et se trouvaient ainsi dans la politique. Mais la politique n'avait pas le
sens que nous lui donnons actuellement. Le sous-chef était maftre de ses

collines, ses vaches, ses Bagaragu et ses sujets. Il n'y avait ni élection

ni campagne pour se faire élire. La politique au sens actuel a été

introduite par la colonisation (...). Avant, elle n'existait méme pas

parmi les plus grands et les plus riches du royaume. Faire la cour au roi
(guhakwa), lui offrir des cadeaux pour qu'il ne repremne pas ses biens,

avoir et affronter des jaloux, telle était leur vie politique ou

simplement la vie d'ubuhake.
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Est-ce qu'on ne vous invitait pas 3 respecter vos chefs et & leur rester

toujours fidéles 7

On n'invitait personne 3 rester fidéle ou soumis i son chef. Chacun savait
qu'il était umugaragu d'un tel et que celui-ci pouvait reprendre tous ses
biens et ainsi appauvrir toute la famille. Nous faisions, par conséquent,
tout ce que l'on exigeait de nous pour que nos parents ne perdent pas
1l'estime auprés du chef supréme. ce dernier ne

Certes, pouvait pas

reprendre ses biens qu'il avait donnés & un tel, parce que son fils avait
mal dansé ou qu'il ne savait pas guhiga. Mais 1'entourage du chef le lui
faisait sentir, et lui-m8me ne pouvait pas &tre fier de son fils. Il en

souffrait comme actuellement

les parents sont peinés, lorsque leurs
enfants échouent aux examens sanctionnés par un dipldme. Nous apprendre 2
nous soumettre 2 nos chefs, 3 les aimer et i ne jamais les trahir n'avait
aucun sens. Cela s'imposait naturellement 2 tout le monde: au grand chef
qui avait pour maitre le roi, et au simple Mututsi qui dépendait du grand

chef.

Comment disparurent les Matorero ?

Cela a été un coup d'éclat, que 1'on peut comparer i un coup d'Etat. Le
gouvernement belge voulait créer des écoles dans le pays. Un Européen

nommé Sebiziga, surnommé ainsi parce qu'il voyageait assis sur une

charette & bras (uruziga) tirée par des hommes de corvée, az fondé 1'école

de Nyanza pour les futurs Batware. En cela, il imitait les Anglais qui en

avaient fondé une & Rukira, ol les premiers instituteurs de Nyanza
(Ntagozera, Ndengeyingoma et Rwagasanz) avaient &té formés. Le plan
des Belges était alors de remplacer les wvieux chefs batutsi qui ne

savaient ni lire ni écrire par leurs enfants formés dans ces écoles (...).
L'expérience de Nyanza a &té positive. Le gouvernement a alors concu un
autre plan: créer dans chaque territoire une école et former ainsi un plus
grand nombre d'enfants batutsi. C'est dans ces conditions qu'ont &té
créées les écoles de Ruhengeli, Gatsibo (en 1924), Shangugu et Rukira.
Celle de Kigali était mi-officielle et mi-confessicnnelle. Car elle a &té
et confiée & 1a

créée pour les Intore de Rwubusisi, appelés Inkwaya,

mission de Kigali. On y enseignait le catéchisme, mais on y formait

également de futurs abakarani (...). L'école de la mission de Save avait
le méme statut. Elle était fréquentée par les Intore de Sendashonga,
appelés Indinzi, et par d'autres

enfants batutsi parmi lesquels on

a sélectionné des bakarani (...). Aprés la création de ces écoles, le gou-
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vernement z obligé tous les grands chefs & y envoyer leurs enfants. Dans
la région de Nyanza, les parents laissaient déja facilement partir leurs
enfants. Ailleurs, les administrateurs ont été obligés de forcer les
chefs. Je me rappelle que l'on a domné l'ordre & Rukarakamba d'envoyer
vingt & trente enfants de son Itorero & 1'école de Gatsibo. Il a confié &
trois Batutsi, qui nous ont trouvés 2 Gorora, la mission de cheisir ceux
qui devaient partir. Mais il leur a domné la consigne de prendre les moins
brillants, c'est-i-dire ceux qui ne dansaient pas bien, ne savaient pas
réciter les poémes cu les enfants de petits Batutsi. Nous nous amusions &
les indiquer nous-m@mes 3 ces envoyés du chef. Ceux-ci ont sélectionné une
vingtaine d'Intore (...). Nous, que 1l'on considérait comme les meilleurs,
nous sommes restés dans 1'Itorero. Trois ans aprés le départ de mos
camarades, des rumeurs ont commencé 2 circuler parmi nous, selon
lesquelles ceux qui étaient partis deviendraient des bakarani et plus tard
des Batware, aprés la suppression d'Amatorero envisagée par le gouverne-
ment. Ceux du Nduga se sont concertés, je ne sais comment, et sans
demander l'autorisation de leurs chefs, ils s sont rués vers les écoles.
Les Européens les ont acceptés, parce que pour eux l'école était le moteur
du progrés. La nouvelle de ce coup d'éclat s'est répandue dans tout le
pays, v compris chez nous, dans le Buganza. Les plus &gés d'entre nous,
qui étaient au courant de tout ce qui se passait dans le pays, ont
commencé & mettre en doute 1"utilité d'Itorero. Ils se sont concertés, eux
aussi, évitant de parler de leur projet aux favoris du grand chef et du
responsable d'Itorero, et ont décidé de partir. Les Matorero voisinms,
ceux de Nyakazina et de Cyitatire (fils de Rwangeyo), connaissaient les
mémes remous. Nous nous sommes rencontrés & Gatsibo & quelques Jjours
d'intervalle. L'administrateur nous a admis & 1'école territoriale. Nos
chefs nous ont accusés d'avoir démoli Amatorero du roi. Ils ont essayé de
nous faire revenir en nous promettant la possibilité d'aller & 1'école,
mais ils n'y sont pas parvenus. Lorsqu'ils se sont rendu compte que tel
était aussi le désir des Européens, ils ont cessé pour de bon de réclamer
notre retour dans les Matoreroc. Ceux-ci ont disparu de cette maniére, par
une sorte de coup d'éclat comparable 3 une révolution. L'école territo-
riale durait quatre ans au bout desquels les éléves se rencontraient i
Nyanza, peur vy terminer 1'école primaire (deux ans). Leur formation
terminde, ils é&taient affectés & différents services administratifs, ce
que 1'om appelait gucagurwa. Aprés cette étape, ils recevaient le
commandement d'une sous-chefferie, sauf ceux qui avaient été mal cotés

pendant leur stage (...).
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D'ol vient-il que, sous le régne de Rudahigwa, il a encore été questiom

d'Amatorero ?

Les Matorero sont réapparus, mais sous une autre forme. C'est au petit
séminaire de Kabgayi que tout a commencé. Il y avait un abbé, Fidéle
Ngamije, aujourd'hui décédé, qui aimait beaucoup Intore. Lors de grandes
fétes, il regroupait ceux qui avaient fréquenté Amatorerc, et leur disait
de créer une danse pour la présenter 3 cette occasion. Le supérieur appré-
cisi ces exhibitions et ordonmait & tous les séminaristes d'apprendre 2
guhamiliza en lieu et place de la gymmastique et du sport (...). Quelques
missions, comme Save et Rulindo, ont imité le séminaire et formé des
Intore pour danser les jours de f&tes. Rudahigwa forma les siens

également, qu'il a appelés Indashyikirwa, de méme que le grand chef Nturo
(Itanganika) A T

Parlez-moi de la fin du régne de Musingas et surtout des causes de sa

destitution.

La fin de son régne a commencé bien avant sz destitution. Lorsque j'étais
encore & 1'école de Gatsibo, j'entendais les plus Zgés dire gque les
Européens les poussaient & désobéir au roi (kugandisha), c'est-2-dire 2 ne
plus hakwa & la cour ni & y apporter des cadeaux. Ils restailent
désormais chez eux, convaincus que le roi ne pouvait plus leur prendre
leurs biens, parce qu'ils étaient protégés par Abazungu (...). Lorsque je
suis arrivé & Nyanza en 1929, j'ai été présenté au roi (gusohoza), parce
que mon pére était son mugaragu. Par la suite, nous allions le saluer,
mais pas sa mére Nyirayuhi, parce qu'on disait qu'elle avait toujours une
épée prés d'elle. C'est une légende, qui faisait allusion aux événements

de Rucuncu et 3 ceux qui ont suivi au cours desquels plusieurs personmnes
ont trouvé la mort & cause de la reine-mére (...). A 1l'égard du roi, nous
faisions simplement acte de présence, pour lui rappeler que nes parents
lui restaient toujours fidéles (...). Dans les conversations, ceux qui
connaissaient la cour nous disaient qu'autrefois elle comptait beaucoup
plus de milliers d'hommes que ceux gque nous voyions. Or, pour nous qui
venions d'autres régions, nous les trouvioms trés nombreux. Trois ou
quatre chefs, accompagnés de leurs Bagaragu, venaient chaque jour guhakwa.
Mais on disait également que ce n'était méme pas le quart de ceux qui
connaissaient la cour, les grands chefs avaient abandonné le roi. Parmi
les plus révoltés, ils citaient les grands chefs Kayondo et Rwagataraka

(...). Pendant les deux ans que j'ai passés 3 Nyanza, je n'ai pas vu un
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grand chef du Buganza & la cour. Tous étaient pris par les charges
administratives: fournir des travailleurs, superviser les travaux des
tracements de routes... Ils avaient donc des excuses, mais ils prenaient
soin d'envoyer de temps en temps leurs Bagaragu pour présenter leurs
cadeaux au roi. Ceux qui voulaient s'y rendre personnellement devaient
aviser 1'administrateur (...). Le gouvernement colonial était convaincu
gue Musinga ne s'intéressait pas au progrés et i 1'administration de son
pays & cause de sa mére, de certains grands chefs et d'Abiru. Il voulait
que le roi s'intéressit, par exemple, & la culture du café, qu'il visitdt
les territoires pour voir si les agriculteurs ne manquaient pas de terres
4 cause des troupeaux de vaches des Batutsi, bref qu'il gouverndt avec
lui. Musinga ne faisait rien de tout cela : il restait toujours & Nyanza
(...). Pour l'amener & plus de collaboration, le gouvernement a exilé le
Mwiru Gashamura, du clan d'Abatsobe, au Burundi. La méme mesure a frappé
Rudahanwa, du clan d'Abaskete, qui était grand devin de la cour et favori
du roi. Tete, du clan d'Abega, qui s'était emparé des biens de Kabale avec
la complicité de la cour, a été relegué & son tour & FKamembe. Le
gouvernement était comvaincu que c'était eux qui poussaient Musinga &
adopter une attitude négative & son égard (...). Em 1931, le roi lui-méme
a été exilé 3 Kamembe. Au préalable, le gouvernement avait consulté & ce
sujet les grands chefs, les Bakarani et les Batutsi influents. Il g'était
rendu compte que, dans leur majorité, ces derniers me se préoccupaient
plus du sort du roi, qu'ils ne le respectaient plus et n'avaient plus
confiance en lui. Sans sucune inquiétude, il a décidé de le destituer et
de le remplacer par son fils, plus sensible 2 1'idée de progrés.
Intentionnellement, les grands chefs ont été convoqués & Kigali, alors
gu'au méme moment le gouverneur informait Musinga de sa déchéance. Les
tambours royaux ont été sortis pour la premidre fois. Musinga et sa mére
ont été conduits 2 Kamembe, ol une résidence, comparable & celle d'un
Mututsi riche, les attendait. Tout le monde a été choqué par la maniére
dont ils ont été délogés. Méme les ennemis déclarés de Musinga disaient

que les Européens venaient de commettre un acte néfaste (ishyano) (...).

Les querelles entre Kayondo et Musinga ont-elles joué un rile dans la

destitution de ce dernier ?

I1 ne faut pas exagérer leur poids. Il est vrai que Kayondo Ile

iiscréditait auprés des Européens et que ses propos ont joué un certain
r8le. Mais certains soutiennent également que Rudahigwa était de ceux qui

allaient salir sa réputation auprés des Européems (...). Rwigemera, c'est
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sir 1'a fait. Son pére 1'avait maudit et 1'avait chassé de Nyanza, lui et
sa mére. Rwigemera a2 été engagé comme umukarani & Kigali, et sa mére a
recu le commandement de quelques collines dans le Gisaka. Rwigemera
dénigrait publiquement son pére. Mais ceux qui conmnaissent les dessous
disent que Rudahigwa faisait de méme, tout en se montrant extérieurement
trés attaché & son pére (...). Je pense que Rudahigwa a joué un double jeu
4 un certain moment (...). J'étais i Nyanza lorsqu'il a &té nommé grand
chef du Marangara. Nous n'avons pas su si son pére le voulait, ou si le
gouvernement voulait le rapprocher de Mgr Classe, en vue de le convertir.
Ce dont je suis slir, c'est gque Rudahigwa était déji catéchuméne en 1929
(-..). C'est peut-8tre parce qu'il était aimé de son pére et des
missionnaires que le gouvernement Iui a confié le commandement de
Marangara. Je pense que, d'aprés la politique ambiante de 1'époque,
Musinga a accepté la proposition du gouvernement sans y avoir songé
auparavant. Il appréciait son fils mais pas de maniére exceptionnelle. Car
il avait chassé également la mére de Rudahigwa, gqui, par la suite, a vécu
de maniére pauvre & Rwesero. Le fait d'8tre catéchuméne ne pouvait plus
lui faire perdre l'estime dont il était 1'objet auprés de son pére. A ce
moment-12, Musinga n'était plus opposé aux catéchumdnes ni aux chrériens.
Karoli Naho, de la famille de la reine-mére, avait &té baptisé. En 1922,
Semutwa, fils de Cyitatire (de Rwabugili) s'était également fait baptiser

(...). Cette question ne préoccupait plus Musinga ni Nyirayuhi. I1

w

avaient admis cette fatalité. Ainsi aprés la mort de Cyitatire (d

m

Rwabugili), il a été question de savoir qui, parmi ses enfants, allait lui
succéder i la tfte de Mvejuru. Musonera qui assumait 1'interim était déja
adulte. Mais on ne voulait pas lui confier ce commandement parce qu'on
disait qu'il était né d'une servante (umwana w'umuja). Semutwa était
chrétien, et 1l'entourage de Musinga ainsi que Nyirayuhi admettaient qu'il
était de descendance royale (umwana w'ingoma) méme si par son baptéme il
était devenu rebelle (igisome). Le droit de succéder & son pére lui a été
reconnu. Sa désignation comme grand chef fut un grand événement, car elle
signifiait qu'un chrétien pouvait également assumer cette haute charge. La
porte était ouverte, et le fait d'Stre chrétien n'était plus considéré

comme une tare par la cour (...).
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On dit que Rudahigwa a été intronisé grice i Mgr Classe. Etes-vous de cet

avis 7

On le prétend, mais je pense que 1l'on exagére le rdle joué par Mgr Classe
dans 1'intronisation de Rudahigwa. I1 1'a slirement soutenu et présenté aux
autres Européens comme le meilleur fils de Musinga. Mais il n'est pas allé

au-deld.

On dit aussi que Rwigemera s'était porté candidat & la succession de son

pere.

I1 pouvait 1'8tre pour 1l'un ou 1l'autre administrateur. Mais tout le pays
savait que son pére l'avait chassé et maudit. Les Banyarwanda ne pensaient
plus 4 1'éventualité de le voir succéder & son pére. Les Européens
1l'aimaient beaucoup parce qu'il travaillait comme umukarani 3 Kigali, et
que le supérieur de la mission de Kigali disait du bien & son sujet: sa
mére étant déji catéchuméne. Mais pour les Banyarwanda, il n'était plus
candidat. Le r6le qu'a joué Mgr Classe consistait 3 indiquer 4 1'adminis-
tration coloniale le candidat le plus apte, Rudahigwa. Le vicaire aposto-
lique r8vait de faire de ce dernier un roi chrétien que tout le pays

suivrait dans la conversion au catholicisme. Mgr Classe a été critiqué par

ses confréres pour avoir favorisé Abatutsi. Pourtant il n'a fait que
suivre les consignes du cardinal Lavigerie qui insistait pour gagner en
premier lieu les chefs de tribus afin de convertir facilement Ileurs
sujets. Mgr Classe a eu cette hantise de gagner les Batutsi & la religion
chrétienne pour pouvoir convertir tout le pays. Les événements se sont
déroulés comme il 1'avait souhaité. Aprés leur conversion, certains de ces
Batutsi ne permettaient plus aux palens de venir leur faire la cour. C'est
pourquoi plusieurs se sont également convertis sans le vouloir, mais
uniquement dans le seul but de plaire & leurs shebuja. C'gst cela que Mgr
Classe attendait de la conversion de Rudahigwa. Les années 1932-1934 ont
connu des conversions massives au catholicisme qu'en kinyarwanda on a
appelé ilivuze Umwami ou la tornade. On disait que le roi avait donné
1l'ordre de se faire instruire mais & tort, car il me 1'a jamais dit. Les
gens s'imaginaient que Musinga ayant été remplacé par un roi catéchuménme,
ils devaient imiter leur nouveau roi en devenant catéchuménes (...). Ceux
gui parlaient d'ilivuze Umwami étaient en général ceux qui se convertis-
saient sans grande conviction... Ce fut un engouement général que certains
missionnaires ont encouragé en rivalisant de =zéle entre eux. Ainsi

lorsqu'd Save on baptisait autant de catéchuménes, 3 Kansi on en baptisait

17.Q.
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un peu plus pour montrer que c'était la mission la plus évoluée (...).
Mais tous les missionnaires ne se comportaient pas de cette maniére. Notre

supérieur de 1l'époque, le P. Vaneswyck (Rwamagana) n'exagérait pas (...).

La régle de quatre ans de catéchuménat a donc été abandomnée ?

Nom, elle était toujours en wvigueur, mais il y avait beaucoup
d'exceptions, notamment concernant des personnes ZHgées. Ce sont ces
derniéres qui constituaient la majorité des baptisés de 1'époque. Les

jeunes suivaient la régle de quatre ans d'instruction religieuse.

Les missionnaires considéraient-ils ce phénoméne comme normal ?

Tous les missionnaires le voyaient comme normal. On leur avait dit qu'il
fallait hiter la conversion des palens et ainsi faciliter aux £faibles
d'esprit 1'accés au christianisme. Méme Ies prétres indigenes Ile
congidéraient ainsi. Mais ces derniers n'ont pas rivalisé de zéle comme,
cela a &té le cas entre Save et Kansi (...). Plusieurs de ceux qui
imitaient leurs chefs se faisaient inscrire comme catéchuménes et ne
mettaient plus les pieds dans les salles de catéchisme. Le temps
réglementaire écoulé, ils se présentaient avec quelqu’un d'autre pour
passer les différentes épreuves pour eux. Et comme les examinateurs
n'étaient pas sévéres, ils étaient facilement admis au bapt€me, sans rien
savoir du catéchisme. Plusieurs cesseront de pratiquer & partir de 1936

(endd

Parlez-moi de 1'évolution de Rudahigwa.

Dés le début de son régne, il fut 1'homme des Bapadiri. Il a été
successivement conseillé par Mgr Classe et par Mgr Deprimoz (...). Il a
méme recu une décoration du pape. C'est & partir de 1957/1958, que son
attitude & 1'égard des Bapadiri a changé. Ses plaintes contre les Bapadiri
auprés de 1'évBque sont devenues plus fréquentes. Son second voyage en
Europe (1958) a2 accentué ce processus. A sa mort (1959), il értait
compldtement opposé =aux Bapadiri et était devenu socialiste et méme
communisant. Il a opéré ce changement sous 1'influence de gquelques
Astridiens et quelques Européens qui lui reprochaient d'&tre 1'esclave des

Bapadiri (...).
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Parlez-moi de la formation des pré&tres indigénes.

Certains missionnaires étaient contre la création d'un clergé séculier.
Ils étaient convaincus que ces derniers &taient si sauvages qu'ils ne
pouvaient garder le célibat toute leur vie, comprendre la philosophie et

la théologie et accomplir convenablement le ministére sacerdotal
(+..). Cette idée s'est estompée, lorsque le petit et le grand séminaire

se sont installés & Kabgayi (...).

Quels étaient les rapports des prétres indigénes avec les missionnaires ?

De l'extérieur, les simples gens ne pouvaient pas savoir ce qui se passait
entre les prétres indigénes et les missionnaires. Ils croyaient que 1'abbé
était devenu Pére. Du reste, les premiers prétres indigénes portaient le
nom de Pére (...). Pour les missionnaires, mais tous ne le montraient pas,
les pritres indigénes leur étaient inférieurs. Ils disaient: ce sont nos
auxiliaires, c'est 2 nous de les former dans les séminaires et dans
l'exercice du ministére. Les supérieurs des postes les prenaient comme
leurs ouvriers, si bien qu'ils pouvaient leur dire: si vous ne faites pas
cela, je vais demander 3 Momseigneur votre affectation & un autre poste.
Ou encore: il ne faut pas que les gens viennent chez vous, vous devez

garder 1l'ordre dans la mission (...).

Au point de vue de la prédication, le prétre indigéne était—-il mieux

écouté que le missionnaire ?

Oui, il parlait mieux la langue et connaissait la mentalité de 1la
population (...). Les missionnaires eux-mfmes 1'admettaient. Ils ne
voulaient méme pas rivaliser avec nous: ils savaient que nous étions mieux

placés qu'eux dans ce domaine (...).

Aviez—vous plus d'influence sur les Batware que les missionnaires ?

Oui, nous l'avions. Plusieurs abbés, hutu ou tutsi, étaient amis des
chefs et des sous-chefs. Tous les abbés cherchaient & 1'tre. Un prétre
hutu était fier d'8tre ami d'un chef (...). Lorsque les Batutsi sont
devenus prétres, cela n'a pas changé beaucoup. Mais nous les Batutsi, nous
ne faisions pas beaucoup d'efforts pour &tre amis des chefs et des
sous-chefs: nous nous connaissions déji ou ils connaissaient nos parents.

Nous étions leurs amis naturels, et il allait de soi que nous les
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fréquentions. Les Péres Blancs qui étaient nos superieurs 2 1"épogque
voyaient mal que les chefs et sous—chefs passaient plus de temps chez les
abbés que chez le supérieur (...). Cela les choguait moins, lorsque ces

abbés é&taient des Batutsi. Ils disaient: ils sont parents (benewabo)

Casn)i

i i g8chait les Batutsi
24.0Q. Qu'est-ce qui, avant les conversions massives, emp t

d'entrer au séminaire ?

R. Avant les conversions massives, ils y entraient mais en petit nombre.

" "
C'est & partir de 1933/1934 qu'il y a eu un grand mouvement d'entrées au

1 T de
séminaire de la part d'enfants batutsi. Le gouvernement venalt

supprimer les écoles territoriales, fréquentées uniquement par des
Batutsi. Ceux qui n'avaient pas été sélectionnés pour le Groupe scolaire -
et 1'on ne recrutait que des enfants de chefs - se sont tournés vers les

&Gcoles des missions et vers le séminaire (...).

i & éphi ! "u formation
25.0. Est-ce vrai que les premiers Fréres Joséphistes n'ont eu qu uné Iormatdy

au rabais par rapport & la vitre 7

2 itié notre. Ils
R. Oui, c'est vrai. Ils n'ont méme pas eu la moitié de la

recevaient quelques notions de pédagogie pour pouvoir enseigner dans les

premiéres classes de 1l'école primaire.

26.Q. Ont-ils eu plus ou moins de problémes que vous, dans leurs rapports avec

les missionnaires ?

R. Ils ont été plus méprisés que nous par les missionnaires. Ceux-ci ne les
considéraient pas comme des religieux, mais comme de simples moniteurs ou
catéchistes. A propos des prétres ils disaient: ils ont quand mfme fait de
la philosophie et de la théologie comme mnous. Mais au sujet des Fréres ils

iy " #
i ma € {oaal)e
disaient que ces derniers n'avaient pas recu une formation solide ( b
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TEMOIN N° 47

1. Q. Les Batutsi n'étaient pas nombreux dans le Mulera. Comment arrivaient-ils

& gouverner 7

R. Effectivement, il y avait trés peu de Batutsi dans le Mulera. Ceux qui ¥y
sont allés étaient des Batware, accompagnés de leurs familles. Nos
prédécesseurs devaient se battre avec les Balera pour se faire obéir
{(ec.). Mais celui qui y était nommé comme umutware devait gagner 1la
sympathie et le soutien des chefs de grandes familles, en concluant avec
eux le pacte du sang (kunywana). De cette maniére, il s'unissait i ces
chefs influents pour qu'en cas de dangers ces derniers lui wviennent en
aide et que dans 1'exercice de ses fonctions ils soient ses principaux
auxiliaires (ibiromgozi) ... Les Batutsi de ces régions du Nord (Inkiga)
ont fait beaucoup appel & la pratique du pacte du sang pour pouvoir

administrer leurs territoires (...).

2. Q. Comment les Batutsi du Nord se sont-ils convertis au catholicisme ?

R. Le premier gouvernement (belge) était dirigé par Abapadiri. Lorsque les
sujets d'un mutware se convertissaient et que lui-mfme restait palen, il
était mal wvu par Abapadiri. Pour ne pas rester seul et perdre son
territeire, il s'inscrivait au catéchuménat. Les plus jeunes é&taient
convaincus que Imana des missiomnaires était le seul qui existait. C'est
pourquoi ils n'ont pas hésité longtemps, comme les personnes dgées, A se

faire baptiser (...).

1.
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TEMOIN N° 48

Q. Comment Etes-vous allé au séminaire ?
R. J'ai d'abord fréquenté 1'école de Nyanza. A son terme, j'ai d'abord
travaillé comme umukarani ensuite comme catéchiste. Un beau jour, j'al

tout abandonné pour me consacrer i Imana (kwihebera Imana). Je ne savais

pas ce que cela signifiait. Je 1'avais lu, comme les autres, dans le

livre kiswahili Mashayidi ya Uganda (Les martyrs de 1'Uganda). Nous

1isions facilement le kiswahili, parce que toute 1'école primaire se
faisait en kiswahili. Les martyrs de 1'Uganda étaient des pages (Intore)
comme nous. Nous voulions les imiter et Stre aussi courageux qu'eux en
mourant pour Imana. C'est pour cela que nous sommes allés, nous aussi,
nous consacrer 3 Imana. Nous étions nombreux. Mais seuls quelgues-uns ont
&té acceptés (...). Moi, j'étais trés jeune et je ne sais pas pourquoil om
m'a accepté. Je me suis présenté au séminaire, sans &tre conscient de ce
que je faisais (...). En rhétorique. le supérieur m'a demandé, si je
voulais aller au grand séminaire ou au noviciat des Fréres Joséphistes.
Je lui ai répondu que j'étais venu me consacrer 3 Imana et qu'il pouvait
me mettre 13 od il voulait. Il m'a conseillé d'aller au grand séminaire.

S'il m'avait dit le contraire, je l'aurais fait (...).

Q. Vous avez regu votre instruction religieuse & Nyanza. Ne craigniez-vous

pas des représailles de la part du roi et de vos parents ?

R. Je suis entré dans 1'Itorerc de Nyanza en 1923 et j'ai commencé
1'instruction religieuse en 1925 (...). Il faudrait écrire toute une
histoire au sujet de notre instruction religieuse. Il faudrait également
canoniser Mutembe et louer le courage de plusieurs intore qui ont
persévéré jusqu'au baptéme malgré les persécutions. Les parents s'y
opposaient. Certains maudissaient leurs enfants qui se proclamaient
catéchuménes. Pour nous, c'était un plaisir de nous comporter & mnotre
guise, Plus ils nous persécutaient, plus nombreux nous allions au

catéchuménat.
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Qui vous encourageait ?

- z sy e « «
C'est ce Mutembe dont je parlais. Il avait été au catéchuménat pendant un
certain temps & la mission de Save, prés de laquelle ses parents

habitaient. Et puis les missionnaires venaient souvent & Nyanza. Ils y

avaient wune petite maison, dans laquelle 1ils distribuaient des

médicaments, des chapelets, des scapulaires, des étoffes (...).

Avez-vous fait les mémes activités dans votre Itorero gque vos prédéces-

geurs ?

$'il1 =n'y avait pas eu le catéchisme des missionnaires et 1'école,
1'Itorerc avait été trés utile. C'est suite aux contraintes du catéchisme
et de 1'école que 1'Itorero est devenu trés éprouvant. Durant 1'Itorero,
on  avait normalement un temps

suffisant pendant la matinée pour

1'apprentissage des danses (guhamiliza). La méme activité était reprise
1'aprés-midi, & partir de 16 heures, jusqu'd la tombée de la nuit. On
allait ensuite veiller (gutarama) chez le grand chef ou chez le roi.
C'est au cours de cette veillée que nous récitions les poémes que mnous
avions composés (ibyivugo). Pour cela, les chefs d'Itorerc donnaient le
premier mot (interuro) & partir duquel nous devions composer nos poémes.
Les essais de composition étaient d'abord présentés aux personnes dgées

et aux chefs d'

Itorero, afin qu'ils fassent des critiques et meme des
modifications. C'est aprés s'&tre assurés de la bonne qualité de leurs

poémes que les intore les présentaient devant le grand chef ou le roi.

Comment se débrouillaient les plus jeunes pour cet exercice 7

Ils c'adressaient 4 ceux qui connaissaient beaucoup d'ibyivugo. Ils
razssemblaient ensuite ce qu'ils avaient gl&né ici et 14: c'était un
grand travail ! La déclamation se déroulait devant un public composé de
perscnnes dgées et expertes dans l'art poétique traditionmnel. Leur rle
était d'indiquer ibyivugo les mieux composés. Elles détestaient les
fautes que les responsables 'Itorero n'avaient pas corrigées (...).
Les critiques étaient formulées dans le but de nous permettre de nous
dépasser laz prochaine fois et d'apprendre quelque chose de bomn. Cette
comcurrence au

sommet stimulait les intore & prendre golit & 1la

d'ibyivugo et & 1la Casnifn
L'Iterero est devenu é&prouvant et fatal pour le pays, lorsqu'a ces

composition littérature traditionnelle

activités habituelles sont venues s'ajouter celles de 1'école et du

——
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catéchisme. De 8 heures & 12 heures et de 14 heures & 16 heures, nous
devions Btre en classe. Comme le roi et les Batware tenalent encore aux
activités traditionnelles d'Itorerc, nous devions nous lever & 5 heures
pour apprendre & guhamiliza pendant une 3 deux heures et i jeun. A la fin
des classes, les chefs d'Itorero nous attendaient pour aller guhamiliza
i nouveau jusqu'id la tombée de la nuit. C'est & partir de ce moment que
1'Ttorero est devenu pour nous une charge supplémentaire domt on voulait
se débarrasser. Pour ce faire, nous mous sommes adressés aux missionnai-
res, en leur disant gue dans 1'Itorero on apprenait des mensonges. Avec
leurs catéchistes Bahutu, ils nous ont approuvé et ont demandé 1a

suppression d'Iltorero. Guhamiliza et gutarama en apprenant la langue et

1a culture du pays ont été présentés comme de mauvaises choses. Nous les
avons présentées ainsi pour rendre les missionnaires plus intransigeants.
Nous avons dit également qu'a la cour nous rencontrioms des filles. Or,
c'était Faux. L'Itorero a disparu 3 cause d'Intore. J'ai oublié d'ajouter
que lorsque le catéchisme a été introduit 3 1"école, les catéchistes
attendaient leurs catéchuménes & la fin des classes. Les Batware les
laissaient faire par peur des missionnaires qui, 3 ce moment-li, étaient
puissants dans le pays. Ils pouvaient provoquer la destitution d'un
mutware et souvent ils l'ent fait. Aprés le catéchisme, les catéchuménes
rejoignaient les autres pour guhamiliza. Il fallait donc se battre pour
&tre baptisé, réussir en classe et pour ne pas mécontenter les Batware et

les parents, dans les exercices d'Ttorero . Les Intore d'ibututsi ont

moins souffert que nous qui étions 2 Nyanza. C'est nous qui avons détruit
le pays par nos mensonges (...). J'zi 1lu dans un livre que les rois du
Rwanda avaient des rapports sexuels avec leurs propres filles. C'est nous
qui, sous le poids des contraintes, avons inventé tout cela. Pour
n'avoir affaire qu'a l'administration et aux missionnaires, nous avons
fait condammer le parti le plus faible qui ne pouvait pas se défendre.

Lorsque j'y pense, j'éprouve une grande peine.

Vous avez par conséquent contribué a la destitution de Musinga ?

En partie, oui. Mais ce qui 1'a condamné davantage, c'est son Tefus
d'&tre chrétien. Le fondateur des Pdres Blancs avait prédit la création
d'un royaume chrétien. Ses missionnaires ont cheisi le Rwanda pour
réaliser ce réve (...). Le refus de DMusinga et de sa mére d'Etre
chrétiens allait par conséquent & 1'encontre de ce projet. I1 fallait les
éloigner du pouvoir, aprés les avoir isolés de leurs sujets et de leurs

enfants. Rwigemera est parti le premier. I1 a été suivi par Rudahigwa
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gqui, en méme temps que mnous, & voulu se consacrer & Imana, mais qui ne
fut pas accepté (...). Musinga a &té destitué dans ces conditions. Mgr
Dellepiane, le Délégué apostolique, avait donné son accord (...). Je suis
convaincu que si Musinga avait accepté de se courber devant les désirs et
les ordres des Belges et des missionnaires, il n'aurait pas perdu le
trone (iis)s

Est—-ce pour cela que Rudahigwa a été retenu pour succéder i son pére ?
Cl'est certain puisqu'il a voulu se consacrer 2 Imana comme nous. Son
frire Rwigemera est devenu 1'ennemi de son pére, parce que celui-ci avait
chassé sa mére. Il a rejoint le parti des Furopéens. Certains disent
qu'il est parti par peur d'8tre empoisonné, mais c'est faux. Les
Européens voulaient le détacher de son pére. C'est sa meére, Nyirakabuga,
qui a inventé cette histoire sous prétexte qu'on en voulait i son fils
qui était catéchuméne. Elle voulait que son fils soit roi, car la course

au tréne était ouverte par 1'intermédiaire des Européens.

Les Européens ont-ils songé & le nommer roi ?

T1s 1'aursient £fait s'ils avaient estimé que c'était la meilleure

solution. 5'ils ne 1l'ont pas fait, c'est que peut-8tre ils se sont
rendu compte gque Rwigemera n'était pas imprégné des moeurs du pays. Et
puis, les Belges se conformaient aux avis des missicnnaires. Or ces
derniers, par l'intermédiaire de Mgr Classe, avaient choisi Rudahigwa qui
était plus 3Zgé et qui avait déja choisi des intore. Il était par
conséquent plus connu dans le pays que Rwigemera (...).

Dans 1'Itorero, appreniez—vous seulement & danser et i bien parler ?

Par la rencontre des autres jeunes venus de différents coins du pays, on

élargissait ses connaissances. La culture s'acquérait & ces trois
niveaux, en famille, & 1'6cole primaire, dams les Matorero, a 1'école
secondaire, 2 la cour et & 1'école supérieure (...). Les Intore étaient
aussi de futurs militaires qui devaient Stre formés trés tdt. C'est
pourquol en plus des activités déja mentionnées, ils apprenaient tout ce
qui pouvait leur servir en temps de guerre, que ce soit dans les Matorero

de la cour ou dans ceux d'Abatware b'intebe. 4 c5té de ces Batware, il y

en avait d'autres gqui n'avaient gue la région qui leur était confiée et

d
pas plus (...}. Ils n'avaient pas de troupeaux de vaches ni de milices

10. Q.
R.
11. Q.
R.
12. Q.
R.
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(...). Ce sont les Batware de la premiére catégorie qui se partageaient

imitwe y'ingabo (les corps d'armées) et formsient de futurs militaires

dans leurs Matorero. Les Intore apprenaient par conséquent non seulement

4 guhamiliza mais aussi 1'art militaire: se battre 3 laz lance, tirer a
1'arc, esquiver, se battre au biton, donner des crocs en jambes dans le
cas ofi 1'on n'a aucune arme en main ... On apprenait les endroits les
plus sensibles et les plus fragiles du corps humain et tout ce qui
pouvait servir 4 se défendre ou a tuer (...). Donc en plus de la danse,
de gutarama, il y avait aussi tout ce qui concernait l'art militaire.
C'est & la cour que l'on formait le plus d'Intore. I1 y avait un groupe
qui devait se renouveler. Nous étioms les derniers Intore de Musinga et
répartis en deux groupes : les plus dgés et les jeunes. Ceux qui nous ont
précédé immédiatement é&taient divisés en cing groupes et un groupe
comptait mormalement 50 Intore. Lorsque les jeunes recrutés arrivaient,

les anciens rentraient chez eux pour se marier. Mais ils gardaient

toujours le nom de leur Itorero (...). Nous étions Intangamuganzanyo et

ceux qui nous ont précédés s'appelaient Inshogozabahizi Conadis

Peut-on dire que la majorité des enfants batutsi allaient dans les

Matorerc ?

Non, seule une infime minorité y allait: les enfants des Batware et des
Batutsi riches. L'Itorero était éprouvent. Les parents devaient pouvoir
approvisionner régulidrement leurs enfants, leur domner des vaches &
lait, trouver des bergers et des bagaragu... Peu de parents pouvaient le

faire. Presque tous le voulaient, mais trés peu le pouvalent Govalie

Vous avez dit gque, dans 1'Itorero, une certaine philesophie vous était

enseignée. Quelle était cette philosophie ?

Etre philosophe est une maniére de juger les hommes et les choses (...).
C'est dans 1'Itorero que l'on acquérait la meilleure expression et part

conséquent le meilleur jugement (...).

Quel genre de formation avez-vous recue au petit et au grand séminaires ?

Au point de wvue de la formatiom intellectuelle, nous avons suivi, au
petit séminaire, les humanités latines. Le latin avait plus d'heures,
parce qu'il était la langue ecclésiastique grice & laquelle mous pouvions

faire les études supérieures. Ceux qui terminaient le petit séminaire
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allaient au grand séminaire, ol toutes les branches étaient enseignées en
latin. Pour les autres matiéres, il y avait un peu de tout. On nous
disait: il vaut mieux savoir un peu de tout que de savoir beaucoup sur
une seule chose. Trés peu de mathématiques: 1'école de Nyanza que j'ai
fréquentée était en avance dans ce domaine. On apprenait un peu de
médecine, wun peu d'astronomie, beaucoup de géographie, un peu de
biologie, un peu de chimie, beaucoup de botanique, un peu de physique et
beaucoup de formation morale. Nos éducateurs étaient trés rigides au
point de vue du caractére. Comme 2 toutes les époques coloniales, la
premiére vertu cultivée était 1'obéissance: obéir aux autorités. C'était
lza base de lz colonisation. Aucune question mettant en cause 1'ordre
colonial ne pouvait &tre posée. Les plus malins ne posaient jamais de
questions (...). Ceux qui ne pouvaient pas supporter des questions sans
réponses allaient les poser aux professeurs dans leur chambre (eawede An
grand séminaire, les mémes matiéres profanes continuaient. Nous les
appelions '"les ignoranes" parce que c'était des sciences sans base
métaphysique. Les branches principales étaient évidemment la philosophie
et la théologie. Le seul reproche que je formule & 1'égard de nos
éducateurs est de ne pas avoir formé notre esprit critique. On nous
faisait croire, par exemple, que la colonisation &tait bonne et que les
Belges ne faisaient que perdre au Congo et au Rwanda-Urundi. C'est un peu
plus tard que nous avons découvert que c'était juste le contraire (...).
Donc beaucoup de gémérosité, de la part de nos éducateurs, mais aussi

énormément d'erreurs et de faux jugements sur les situations.

Dans le ministére, les missionnaires vous prenaient-ils comme leurs égaux

ou comme de simples auxiliaires 7

Les premiers prétres indigénes vivaient & part et jameis avec les
missionnaires. Ils n'allaient jamais 2 la méme table. Aprés cela, les
prétres indigénes ont été admis 2 la table des missionnaires. Mais
lorsqu'un Européen était invité, ils allaient manger & part (...). J'ai
été ordomné en 1941. J'ai habité le quartier asiatique, comme nous
1'appelions, le quartier des prétres indigénes, avec trois de mes anciens
collégues, professeurs au petit séminaire de Kabgayi. Les missionnaires
avaient leur gquartier. Ils avaient leurs toilettes et nous avions les
ndtres. Ils avaient leur réfectoire et nous avions le ndtre. La lessive
ne se faisait jamais ensemble. Celle des missionnaires était faite par
les Soceurs Indigénes ou les Soceurs Blanches. Tandis que nous, nous avions
notre laveur. C'est le Délégué apostolique, Mgr Dellepiane, qui a fait

disparaitre cette ségrégation.
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14. Q. Les enfants batutsi sont-ils allés au séminaire, parce que leurs parents

se convertissaient ou pour d'autres motifs 7

Ils y sont allés parce que leurs parents se convertissaient. C'est une
histoire politique. A un certain moment, les Batutsi se sont apercus gue
les Bahutu, parce que chrétiens, allaient prendre tous les pouvoirs grice
aux missionnaires. Ils se sont convertis & leur tour, et ont pu stopper
ainsi la révolution qui devait wenir plus tard. Car la révolution de
Kayibanda, un ancien grand séminariste et mon ancien éléve de cinquiéme
latine, aurait pu avoir lieu plus tdt, si les Batutsi n'avaient pas été
représentés chez les missionnaires. Prolongeant le mouvement de leurs
parents, les enfants batutsi ont découvert la vie religieuse et le
sacerdoce. En 1926, le premier Mututsi, Alphonsi Rwakazina, a quitté

1'Itorero pour entrer au séminaire. Une anmée apres, nous etlons deja

nombreux 3 vouloir y entrer (...).
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TEMOIN N°® 49 (Témoignage domné par écrit et en francais)

Fréres Josephites (ou BAYOZEFITI)

1. Objectifs du Fondateur

Les objectifs du Fondateur de la congrégation des Fréres Josephites étaient :

1° Promouvoir la wvie religieuse, grice aux conseils évangéliques inconnus

jusqu'alors chez les hommes du Rwanda.

2° Apporter wune contribution nouvelle et spécifique 4 1'oeuvre de
1"évangélisation du Rwanda, suite aux conversions massives des années 1930.
Etant donné aussi le faible contingent des missionnaires et du clergé séculier,
la jeune congrégation était nécessaire pour les épauler dans les différentes

oeuvres d'évangélisation.

Jusqu'en 1962, les Fréres Josephites ont toujours été considérés comme des
auxiliaires des clergés européen et indigéne dans les oeuvres d'évangélisation

comme

- catéchistes,
- enseignants dans les écoles primaires,
- sacristains dans les paroisses,

- animateurs de la liturgie.

Et, & l'instar des diacres du temps de la primitive Eglise, ils étaient aussi

affectés aux travaux manuels, comme :

— menuisier,
- macon,
- Imprimeur,

— gecrétaire 4 1"évEché et 2 1'inspection de 1l'enseignement primaire, etc..

2. Formation

Avant 1936, année de l1'ouverture canonique du novieiat pour les Fréres
Josephites, le recrutement des candidats se faisait soit & la fin de 1'école
primaire, soit au petit ou au grand séminaire. Pour les premiers, leur formation
se faisait au Petit Séminaire de Kabgayi et & la fin du cycle inférieur, qui
servait aussi & la fois de postulat et de noviciat (non canonique), ils émet-
taient les premiers voeux de religion pour une année. Ce n'est qu'au bout de

neuf ans qu'ils faisaient les voeux perpétuels.

3. Relations sociales

1° Les relations internes

Les Fréres vivaient en communauté d'au moins trois membres, et ayant & leur
téte un supérieur, son assistant et un économe, tous nommés par 1'évEque
fondateur. La communauté était autonome par rapport & la paroisse. Les Freres
avaient leur couvent, leurs champs et leur bétail qu'ils entretenaient

eux-mémes.

Ils avaient leur chapelle, ol le prétre de la parcisse venait une fois par
semaine leur dire la messe. Les autres jours, ils allaient & la paroisse et ¥y

animaient la messe: chantres, sacristains, lecteurs, etc.

Tout était mis en commun: la pridre, chaque matin avant lz messe, ils faisaient
la méditation. Apréds le déjeuner, c'était pour les uns 1'école, pour les autres
les activités manuelles. A midi avant le diner., c'était 1'examen particulier.
Ils prenmaient tous les repas ensemble, en lisant un livre de spiritualité. Les
cours reprenaient 4 14 h pour se terminer 3 16 h. Aprés une bréve récréatiom,
ils entamaient la préparation des cours du lendemain dans une szlle commune du

couvent.

Le soir, ils faisaient la lecture spirituelle, qui une fois par semaine était
dirigée par un prétre de la paroisse. Celle-ci était suivie du repas du soir.
Aprés une récréation dans une salle commune, ils allaient & la chapelle pour les
pridres du soir, suivies d'une veillée pendant laquelle ils corrigeaient les
devoirs. Ils dormaient dans un méme dortoir, chacun ayant sa cellule propre. Les
jours de f&te ou le dimanche, 1'aprés-midi, ils faisaient soit la promenade
ensemble ou bien jouaient au football, ou & d'autres jeux avec les jeunes

chrétiens ou catéchuménes.

la devise ou mieux la recommandation du Fondateur était : "La charité frater-
nelle et la vie commune", & tel point que leur maison, encore aujourd'hui,
s'appelle fraternité et non couvent ou communauté. Cette fraternité exigeait
aussi 1"égalité: dans les premiéres constitutions de 1939 et l'essai de 1931, il
est écrit : "Tous les Bayozefiti sont tous égaux, qu'ils aient fait des études
poussées ou non, qu'ils exercent telle fonction ou non, qu'ils soient Bzhutu ou
Batutsi". Cela s'est concrétisé dans la répartition des respomsabilités: le seul
et unique critére consiste 3 &tre un religieux sérieux, pieux, charitable envers

ses confréres et ayant le sens de la collaboration avec la paroisse et avec les

autorités locales.
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2° Relations interecclésiastiques

- Avec les missionnaires
Le curé de la paroisse, comme le directeur de 1'école primaire et le Pére
responsable du catéchuménat avaient une grande autorité sur les Fréres,
considérés comme leurs auxiliaires dans leurs domaines respectifs de
l'apostolat. Leurs relations avaient souvent une dimension verticale,
c'est-3-dire de supérieur & inférieur, de patron & subalterme, ce qui, plus
d'une fois, a été 1l'occasion de conflit... Mais il faut y ajouter également
le tempérament des individus en présence, car dans 1'ensemble, 1la

collaboration était plutdt franche.

~ Avec les abbés

Comme avant les amnées 1940, il n'existait pas de communauté de Fréres dans
une paroisse dirigée uniquement par des membres du clergé séculier, je ne
saurais dire gquelles étaient les relations entre les Fréres et les abbés
indigénes. Mais, dans la plupart des cas, les abbés étaient les directeurs
des écoles primaires dans les paroisses oil les Fréres possédaient un
couvent; les relations dépendaient plus des différences de caractéres que
d'une situation de fait. Cela pour la bomne raison que, & cette époque,
le clergé séculier était sous la dépendance du missionnaire. Il n'empéche
que, bien des abbés étaient imbus du prestige que donne le sacerdoce dans la
société, les occasions ne manquaient pas de faire sentir aux Fréres que si
eux (les abbés) sont inférieurs aux missionnaires, les Fréres étaient au
plus bas échelon de la hiérarchie ecclésiastique... D'ol des heurts et des
conflits et méme des incompréhensions de la vie religieuse des Fréres comme
telle.

-  Avec les Benebikira
Les relations entre les Benebikira et les Josephites pouvaient &tre quali-
fiées d'excellentes, pour la bonne raison qu'elles se considéraient comme
des fréres et soeurs dans le sens familial du terme. Ils exercaient les
mémes activités apostoliques et, au point de wvue social, étaient au méme
rang, celui d'auxiliaires du clergé. Mais, étant donné la sévérité de leurs
constitutions respectives et la stricte observance dans leurs couvents, les
visites entre les Josephites et les Benekira étaient réglementées, & tel
point qu'en dehors des jours de f&te, de nouvel an et de la f8te patronale
de 1'un des responsables de la communauté ou bien au début de 1'année
scolaire od il fallait présenter les nouveaux arrivés et ol ils prenaient le

repas ensemble, ils se fréquentaient rarement.

S

3° Relations avec les dirigeants européens

En dehors des inspecteurs des écoles, les Josephites n'avaient aucune relation
avec les autorités coloniales. Pour la simple raison que leur statut d'auxiliai-
res du clergé les mettait i 1'écart pour traiter directement avec les dirigeants
européens et cela dans tous les domaines. Car s'il fallait traiter d'une affai-
re, méme celle qui concernait les Josephites, c'était au clergé que les diri-
geants européens recouraient. En plus de cela, de 1931, date des premiers voeux
pour les tous premiers profés, & 1962, la Congrégation des Fréres Josephites
n'avait pas de personnalité civique. Ayant le statut de congrégation dioccésaine,

elle dépendait & 100 7 de 1l'ordinaire du lieu et des curés des paroisses.

4° Relations avec les dirigeants indigénes

Les Josephites et les autorités indigénes (umwami, abatware b'intebe, abatware

b'imisozi) étaient en trés bonne relation. Pour la bomne raison gue les
Josephites étaient des leurs: comme anciens condisciples ou parents... De plus,
ils étaient les é&ducateurs de leurs enfants, ce qui les mettait souvent en
contact. Ils avaient une grande place, voire privilégiée, que leur donnait leur
statut d'éducateur-religieux, ils collaboraient au développement du pays par
1'instruction dans 1'enseignement primaire et la formation des artisans:
menuisiers, macons, forgerons, etc. En plus de cela, de méme que les autorités
coloniales trouvaient un bon accueil chez le clergé, les dirigeants indigénes se
retrouvaient & 1'aise chez les Josephites. Cette entente presque cordiale entre
les Josephites et les zutorités indigénes 2 souvent, malheureusement, gté
1'cccasion de heurts et de conflits tant avec le clergé europden que le clergé

indigéne.
4. Ministére

Le ministére des Josephites s'exercait dans 1'enseignement primaire et au
catéchuménat. Mais en vue du rayonnement apostolique au Rwanda, 1'institut a
affectéd i temps plein un bon nombre de ses membres 2 des activités manuelles. Il
v a eu des menuisiers, des constructeurs, des forgerons, des imprimeurs, des

garagistes et différents superviseurs d'activités diverses.
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